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La mujer cautiva: -
cuerpo, mito y frontera

Cristina Iglesia

Durante siglos, toda empresa de conquista que implicara ocupa-
cién de territorios o pugnara por la delimitaciin de fronteras ha
incluido la toma de cautivos. Mujeres, hombres y nifios del pueblo
sometido se incorporan asi al mundo de los vencedores como aman-
tes, esclavos 0 rehenes: con ellos se negocia un objetivo ulterior o se
obtienen medios econdmicos para continuar la fsena conquistadora.

En la mitologia griega las mujeres cautivas asumen, muchas veces,
la causalidad de las acciones de los hombres: Roma, troyana que
segin una antigua versién, acompafa a Ulises y decide el asenta-
miento futuro de la ciudad; Europa, raptada por Zeus bajo la forma
de toro de Creta; Helena, origen de la guerra mis prolongada entre
griegos y troyanos... Cuando Herodoto organiza estos relatos miti-
cos en su Historia, atribuye a una serie de raptos —Io, hija del rey
de Argos, por negociantes fenicios; Europa y Medea, fenicias, arre-
batadas por los griegos, y finalmente Helena, seducida por Paris—
el origen de todas las discordias entre griegos y persas. Pero Hero-
doto no sélo describe la secuencia de raptos sino que apunta una

nueva discordia entre ambos pueblos: «... en su-opinién —la de los’

persas— esto de robar mujeres es, a la verdad, una cosa que repugna
a las reglas de la justicia; pero también es poco conforme a la cultura
y civilizacién el tomar con tanto empeiio la venganza por ellas y, por
el contrario, el no hacer ningdn caso de las arrébatadas, es propio
de gente cuerda y politica,,porque bien claro estd gue si ell
quisiesen_de veras, nunca’ iU sido robadss. Por € i,
“afiiden los persas, los pueblos del Asia miraron siempre con mucha
frialdad estos raptos mujeriles, muy al revés de los griegos, quienes
por una hembra lacademonia juntaron un ejército numerosisimo y,
.. basando al Asia, destruyeron el reino de Priamo»’.

Las palabras de Herodoto no necesitan comentario.|Resulta evi-

dente que, desde el origen, la mujer raptada, la mujer cautiva;esTa

» “fisurd " entre una cultiira’y 14 posibilidad dé su destruccion o su

“con 6ii, Elerotismo se o plic

ues de la cor

Desde £.a Argentina de Ruy Diaz de
Guzman la cautiva apatece Como
figura erdtica, provocadora, motive
del enfrentamiento eotre blancas ¢
indios. Ea la evocacién romintica de
esta obra del siglo xix la mujer blanc
aparecs, semidesnuda, reposanda sin
resisteacia sobre el cuerpo cobrizo dt
nativo. Entre sus senos cuelga ain la
Cruz, anunclo de una posible defens:
de su pyrcza cristiana,

Angel deils Valle. Siglo x1x, La vuel

_del malén, detalle. Buenos Aires,

Musea Nacional de Bellas Artes.
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cuerpo barbaro de su captor, entonces la impureza, el enyilecimien-

Ese erotismo se elabora con componentes complejos, Del lado de
los propios, la cantiva es la mujer que provoca el amor del enemigo,
la que puede llegar a amarlo, la que quizds también pueda llegara
amar una tierra que no es la suya. Se trata de algo peligroso, dificil
de conjurar porque el cardcter forzado del rapto siempre 6st4 tefido

—deculpabilidad, de incitacidn y, por 10 tanto, la caltiva se convierte

- odelode un deseo de16'6tro que no puede explicitarse pero que
puede Bxpandiise y debe; por 16 tanto, reprimirse socialmente, Del

“otro fado, del'de sus raptores; sea amada“o despreciada, serd siempre
.alguien que puede traicionar, alguien que espia, que mira con ojos
diferentes y por eso, el fugar simbélico de ta detacién.

El viaje cautivo y la frontera:
abyecci6én y extranjeria

Es abyecto aquelio que perturba una identidad, un sistema, un orden.
Aquello que no respeta los limites, los lugares, las reglas. La compli-
cidad. Lo ambiguo. La mezcla.

Tulia Kristeva

La.cautiva g5 un cuerpo en movimiento, un CUerpo que atraviesa
una frontera. El rapto, desde esta perspectiva, es una 1o1ma posible

‘el viaje temenino. Un cuerpo en movimiento que se contrapone a
! fa mujer atada a la tierra y al alimento. Un cuerpo que no espera al
hombre sino que lo sigue. Un cuerpo equivoco que equivoca la
direccién de su deseo. Sin duda la cautiva no elige su itinerario y
viaja hacia un paisaje que desconoce. Por eso, mientras lo hace,
acicateada por el terror y la curiosidad, comenzard a enamorarse de
su propia nostalgia, nostalgia de un casi imposible viaje inverso que
Ia restituya al orden suyo cada vez mis lejano, a su paisaje. Marcada

! "cautivd serd siempre el sifabolo del bo Tngar, dél 0o estar, de Tano
o lertenencia. ) T
Barbarie Tue ya para los griegos todo lo que no fuera griego, pero
la palabra civilizacién, con su sentido de movimiento perpetuo hacia
Ia perfectibilidad y el desarrollo de las culturas vencedoras, es una
creacion del siglo xvir?. De todos modos, el sustantivo ~—tan im-
prescindible desde entonces— vino a nombrar algo que ¢l adjetivo
ya intufa.
Ahora bien, si el viaje de la cautiva se realiza en el sentido inverso
al que sefiala la palabra civilizacién; si el viaje se realiza hacia la
barbarie, hacia atras en la historia; si el cuerpo de una mujer prepa-

por este doble viaje, el que la aleja y el que la acerca en suenos, la

inquietante de la unién con el cuerpo otro que hasta entonces estaba
oculto, se hace manifiesto con la sola presencia de la mujer cauntiva
del lado de la civilizacién. El rescate no ofrece ni si.quiera una

puede mostrar un cuerpo enfermo del que hay que tomar distancia

como si la enfermedad fuera contagiosa. En realidad, en el movi-
miento del rescate hay nn imperativo de orden moral y religioso: no
se puede abandonar su cuerpo y su alma a los infieles, a los que
tienen otro culto y otra ley (esa misién define la especificidad de la
Orden de la Merced, fundada en Barcelona en 1218, consagrada al
rescate de cautivos cristianos en manos de los moros y gue en Amé-
rica rescatard cautivos cristianos en manos de los indios). Y bay

también un sentimiento predominante: la piedad. Y precisamente

porque el sentimiento es la piedad y no el orgullo, €l movimienio def

rescate es ambiguo cuando se trata de rescatar a nna mujer: se busca

rado para ser un dominio del hombre civilizado es erosionado por €]

to, la convertiran en una abyeccion: un cuerpo que puede engendrar

la mezcla con lo otro barbaro.

El acto sexual deja de ser ley natural o mandato divino para
convertirse en lo sirestro o, si se prefiere, en algo inquistante. Y
mds aun si el viaje de vuelta se produce, si la cautiva es rescatada: 10

no encontrar lo que sé busca. Por eso, cuando hay encuentro, suele
TeiieT Hnal tragico. Por €30, también, el rescate no redime ni salva a
la cautiva de lo siniestro, de lo abyecto, del pecado finalmente
original de tener un cuerpo de mujer, La redencion sélo adviene con

i

El demonio actiia por intermedio del
salvaje. No s6lo rapta y viola mujeres,
también violenta el espacia sacralizado
de! blanco y s¢ apropia de sus reliquias
cristianas. En el amplio espacio
pampeano el indio del primer plano
enarbola la Cruz, al lado de su pierna
pende un caliz y owro indio agita un
incensario, Angel della Valle,

Siglo xix. La vuelta del malon. Buenos
Alres. Museo Nacional de Bellas
Artes.

- el martirio y la muerte.

Veamos ahora a la cautiva como extranjera. Doble extranjeria: en
el camino de ida, la cautiva est4 condenada a s€r Oira entre los OLros,
y, si es rescatada, serd siempre diferente a sus antiguos iguales.
Extranjera, pues, del lado de sus captores, ya no hablaré la lengua
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De la cronica
al mito

materna més que consigo misma o con otras cautivas, olvidara su
nombre de origen y aceptard algdn otro, mudard los gestos; mas
intimos y mds infimos. -
Percibira, dia a dia, la mutacién del valor de sus actos y de sus
pensamientos del otro lado de la frontera. Para esquivar el sufri-
miento perderi sus recuerdos, las formas de los rostros de su antigua
familia. Para decirlo con palabras de Kristeva, vivird detenida en «el
tiempo del olvido y del trueno, de lo infinito velado y del momento
en que estalla la revelacidn»’. Convertird en costumbre el lugar de
la diferencia. Porque diferente sera también para las otras mujeres,
las que no viajaron, las que no cruzaron ninguna frontera. Para ellas,
la cautiva serd un tabi: una mujer excepcional que posee la peligrosa
fuerza de la transgresién. .

La cautiva blanca en el origen
de la conquista rioplatense
La Historia del descubrimiento, conquista y poblacién del Rio de

la Plata, escrita por un historiador americano y mestizo, fue termi-
nada en Charcas hacia 1612 y circul6 bajo el nombre de «La Argen-

.tina manuscrita» hasta que fue editada siglos después, en 1835%, Ruy

Dfaz de Guzmdn, su autor, la escribe sin duda para un pidblico
cortesano y europeo, pero él mismo no hard nunca el viaje que desea
para su libro.

Americano y —a pesar suyo— Imestizo, se propone fijar en su
escritura una epopeya que nadie narrd antes: 1a de los desafortuna-
dos conquistadores del Rio de la Plata. Al hacerlo, intenta recuperar
la memoria de un pasado no demasiado glorioso pero de todos
modos fundante, y.lo hace desde el punto de vista del espariol,
aunque su origen personal lo margine y lo torne ilegitimo. «Y que-
dando mi padre en esta provincia le fue forzoso asentar casa, toman-
do estado de matrimonio con dofia Ursula de [rala», dice; encubre
y delata el texto. Su madre, dofia Ursula, es una de las hijas mestizas
de Irala, quien la impone como esposa al padre de Ruy Diaz, Alonso
Riquelme Guzmén. Nieto de Irala y de la india Leonor, sobrino de
Alvar Niiiez (tenaz opositor de su abuelo, Irala), el autor, ubicado
en una encrucijada genealégica e histérica, elige el bando del con-
quistador para vivir y narrar 10 vivido y, al hacerlo, produce uno de
los textos mds complejos de la historia rioplatense. E! libro sigue
paso a paso las peripecias de Solis, Gaboto, Mendoza, Ayolas, Irala
y luego Alvar Nifez y sus enfrentamientos con Irala. La obra,
aparentemente inconclusa, llega hasta la fundacion de Santa Fe.

La cronica se mueve al titmo del conquistador: ocupar, fundar y
volver a avanzar para repetir las acciones de ocupar y fundar que en
el texto de Ruy Diaz se nombran de otro modo: cautivar la tierra
para después, correrla, o sus equivalentes: poseer la tierra para
después abrirla. ) )

La polisemia de los verbos erotiza el textd, La tie

mujer cautivada y posefda: mujer india, mujer guaranf que abastece
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Laos grabados del alemdn Christop
Weiairz (nacido en Estrasburgo er
1500) son un buen testimonio de k
vida cotidiana en Espaiia en 1529,
en que realizé un viaje por la
peninsula. En el de la ilustracion,
familia de moriscos granadinos.
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de alimento mediante su trabajo agricola y de placer mediante su
servicio sexual. Asuncion es el lugar en el que se reiinen los restos
de las fracasadas expediciones que intentaron asentarse cerca de fa
desembocadura del Rio de la Plata. Alli la riqueza de mujeres es la
compensacidn a la pobreza de metales preciosos. Se explica asi que
cuando en 1572, Garay intenta armar una expedicién para refundar
asentamientos en la ruta hacia el Rio de la Plata, redna, segin Ruy
Diaz «9 espafioles y 75 mancebos de la tierra». Frutos de la tierra-
india abierta y corrida por el espariol, se los llama «mancebos de la
tierra»: el eufernismo, ya se sabe, suprime los semas molestos y los
sustituye por otros mis amables, pero permite siempre que se reco-
nozca, como al trastuz, aquello que se quiere desfigurar. «Mancebos )
de la tierra», es decir, hijos sin padre, sélo la madre —tierra para |
nombrarlos. Mancebos de la tierra, mestizos que superan en nimero
cada vez mayor a los espafioles y que son sentidos como amenaza por
sus padres. Sangre espaniola mezclada con lo diferente, con el enemi- 5
go, con ¢l demonio, estos hijos mestizos cuyas desventajas sociales :
frente a los espaioles son enormes, se levantan contra ellos desde la
segunda mitad del siglo XVI con violencia y frecuencia crecientes.

Las mujeres blancas escasean en América y, sobre todo, en el Rio
de la Plata. Algunas pocas cruzardn el océano para restaurar el
orden blanco pero sélo contados espafioles podrin tener acceso a
una esposa blanca. En estos casos, la india s6lo cambiara de lugar y :
seguira siendo concubina del sefior en las zonas mis oscuras del
hogar espanol. La mezcla es ya un proceso irreversible.

Por eso, mas alld de la pretension de narrar la historia de la gesta ;
espaiiola, el mestizaje como malestar serd el gran tema de este texto. j
Porque La Argentina es también un texto autobiogrifico (Irala, 3

Alonso Riquelme Guzmén, y finalmente Ruy Diaz protagonizan
muchas de las acciones) que se escribe para convertir en olvido el
sentimiento de ilegitimidad. Ocultar lo ilegitimo o legitimarlo: el
pracedimiento se extiende en el libro a la empresa de conquista y
colonizacién espaiola. Y precisamente en las fisuras entre lo que
muestra y lo que se oculta se filtrard un episodio ficcional, un mito
que asignard, desde lo imaginario, uno de sus sentidos al texto

Las figuras de las mujeres-son
asociadas a los llamativos trajes, el i

- exotismo sxhuberante de los frutos y histérico.

s el plumaje vistoso dé un ave. La

' imagen parece dictada para reforzar El episodio mitico, ficcional, insertado en la crénica tendrd como  Rapto, amor y muerte: :
los topicos e““’P':"Sh?"b“ la ligereza eje de su relato a una cautiva blanca, Lucia Miranda, esposa de un  la urdimbre "
e e o ln aitien naturaleza conquistador espaiiol, Sebastian Hurtado, personajes también fic-  del mito :
del nuevo mundo. Vicente Alban, CIOnale-s, . . . i . K
siglo xvil, Sedora principal con su Hacia el comienzo ubicado cronolégicamente después del regreso '
negra esciava. Madrid. Musco de de Gaboto, el relato es calmo: los espafioles que permanecen en el :
América. asentamiento estdn en su lugar, el fuerte, simbolo de su dominio

legalizado por Dios y por el Rey, usufructuando el sustento que les

proveen los indios, ubicados como extranjeros, fuera de los limites
- . delafortaleza. Los «bastimentos» justifican la relacion de Mangoré,
el cacique indio de la nacién timbii con la mujer espafiola. «A esta
. i Sefiora hacia el cacique muchos regalos y socorros de comida y en
agradecimiento ella le daba amoroso tratamiento» (pég. 80). Pero el
«amoroso tratamientos de Lucia provoca en el cacique un «desorde-
Dado amor»: la adjetivacién funciona como senal: Lucia es mujer
banca, cristiana, casada, habitante del fuerte. El amor del indio
desordenaria los atributos de la mujer espafiola en tierra americana.
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De cualquier modo, la férmula «<amoroso tratamiento» atribuida a la
actitud de Lucia ante el cacique es lo suficientemente ambigua como
para que en versiones posteriores del mito, sobre todo en las reela-
boraciones noveladas del siglo X1, se intensifique el matiz senti-
mental entre la espafiola y el indio.

Lugar propio y cerrado, escenario de la primera parte de la ac-
cién, el fuerte en el que Lucia reside funciona como espacio real del
mito, asi como el matrimonio cristiano es como una fortaleza que
sdlo puede ser violentada. Para obtener el objeto deseado, Mangoré
deberi atacar y destruir ambas fortalezas, hurtar Lucia a su marido
y convertirla en su mujer y quizds en su esclava. El agravio y la

traicion serdn, en la versién de Ruy Diaz Guzmdn unilateralmente’

indios. Durante la noche y después de haber sido hospedados amis-
tosamente por los espaiioles, los timbdes atacan por sorpresa desde
adentro y desde afuera del fuerte. Se consuma «la alevosa traicion
debajo de amistad». Noche, emboscada y traicion producen repre-
sentaciones simbdlicas que urden la trama de la tragedia que va a
desarrollarse. El nombre sagrado del fuerte, Sancti Spiritu, no alcan-
za para alejar la idea de acuciante indefension que aparece con las
primeras sombras. Los timbies derrotan a los espaiioles y Lucia
Miranda, centro del despojo, pierde su libertad pero salva, al menos
transitoriamente, la vida. Viva pero esclava, digna pero sometida, el
personaje de esta heroina que conjuga tempracamente todos los
atributos de las cautivas blancas en manos de los «salvajes», crece y
se superpone a los centenares de mujeres indias violadas y esclaviza-

" das por el conquistador espaiiol.

Después de la destruccién del espacio sacralizado del blanco, el
mito se instala en el espacio salvaje. Lucia cambia de duefio (Man-
goré, el cacique enamorado, muere en el combate, pero su hermano
Siripo hereda el cacicazgo y la pasién por la mujer espafiola), Lucia
sufre «al verse poseida por un barbaro». Hurtado decide rescatar a
su esposa y es hecho, a su vez, cautivo. El cacique ordena su muerte
inmediata pero Lucia lo disuade. Debido a la gran pasién que siente
por Lucia, Siripo perdona la vida a Sebastidn Hurtado pero le pro-
hibe tener trato conyugal con Lucia. Los esposos no acatan la pro-
hibicién, «como quiera que para los amantes no hay leyes que los
obliguen a dejar de seguir el rumbo donde los lleva la violencia del
amor» (pdg. 84). La razoén es abruptamente carnal y resulta suficien-
te para el universo del mito blanco porque la «violencia del amor»
no transgrede los lfmites del matrimonio cristianc como sacramento
ni los limites del mundo blanco. Delatados y sorprendidos en un
encuentro clandestino, Jos esposos son condenados a muerte. Lucia
Miranda muere en la hoguera y Sebastidn Hurtado atravesado por
las flechas. En los nombres de sus protagonistas y en la forma del
martirio, el mito rioplatense produce, sin explicitarlo, una superpo-
sicion con las imédgenes de los mértires cristianos homénimos. Por lo
tanto es posible proponer como hipétesis que si Lucia, virgen sira-
cusana, afrece su castidad como prueba de fidelidad al Dios cristiano
¢ impide, con su inmovilidad, el embate de quienes pretenden vio-
larla, esta Lucia espafiola mantiene su fidelidad al sacramento del
matrimonio ante el asedio del cacique infiel; que si San Sebastidn
defiende a los que profesan el incipiente y subversivo culto cristiano,
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Sebastidn Hurtado defiende el honor de Lucfa cuyo cuerpo es, en el
mito americano, el equivalente del «cuerpo de Dics», metéfora que
el discurso martiroldgico de la Leyenda Dorada® atiliza para nom-
brar el cuerpo de la virgen siciliana, Los santos Sebastidn y Lucia
pertenécen a la era de los martires, el periodo de las persecuciones
de Diocleciano, hacia fines del siglo 1. En nuestra opinién, al de-
sembocar en el martirio, la sacralizacién, insinuada por fos nombres
de los protagonistas, se manifiesta como una inflexidn importante
del lenguaje mitico.

El mito puede leerse también, ahora, como pardbola, como exern-
plum. N

Se sabe: optar por el mito es abandonar el logos, pero las despe-  Acerca del mito

didas entre ambas zonas nunca son definitivas. El logos parece de-
cirlo todo, probarlo todo. El mito, sin embargo, no calla ni oculta,
s6lo desvia, deforma, organiza su propia retdrica, tan parecida a la
de los suerios, hecha de alusiones, elipsis, eufemismos. No utiliza
pruebas pera intenta, a su manera, ser efemplar. Definido por lo que .
no es (ni real, ni racional), queda en libertad, cemo ficcién, para
organizar su propio saber. )

El episodio mitico de Lucia Miranda esta ubicado al promediar el
Libro I de La Argentina (pags. 79-85). El mito est4 situado y fechado
como todos los acontecimientos relatados en la cronica y los lectores
contempordneos debieron leerlo como parte de ella, Y en realidad,
lo era, a pesar de los desvelos de los historiadores por confrontar el

desvio del mito con respecto a la verdad de los decumentos proba- .

torics. Desvelos frustrados, porque no existe confirmacién docu-
mental ni de los hechos, ni de los personajes del relato y no hay
noticias del asentamiento de Sancti Spiritu en el afio de 1532. Pero
alli estaba y allf estd porque, aunque se lo sefiale como «enfermedad
de la historia», el mito se ubica entre lo sucedido v lo deseado de
acuerdo a los modelos ideolégicos, religiosos y éticos del narrador y
su contexto. El desajuste entre lo sucedido y lo deszado es el punto
de partida del mito, de la literatura.

__El de Lucia Miranda es un mito blanco y cristiano. Se inserta en

y su verdad

la crénica de una conquista realizada en nombre del Xey pero, sobre

040, en nombre de 1)10s. La sacralizacion marmfiesia en los primeros

actos del conquistador —ereccién de Ja cruz, lectura del requerimien-
to— se corresponde con la eleccién de los asombres fundadores, nom-
bres de santos, de misterios, de virgenes, que evidencian la voluntad
de legalizar mediante la divinizacién del nombre el territorio ocupado.
En el episodio de Lucfa Miranda los conquistadores definen el
espacio americano como propio y al indio como violador de la fron-
tera. Los timbdes se convierten en agentes de las violencias ejercidas -
por el espafiol. El mito invierte los términos estructurantes de la
situacion de conquista, Cuando dice con su propia retdrica que el

indio es el que viola, que €] conquistador, su Tierie, su muajer, Son

Violados; que el espanol €5 dueno [epitino dé 148 HeTias Americanas.

v el mndi ador, £l mito tupciona como jusviicacion v natu-
i do.el complejo sistema ideolGgico d Ta conquista. La
: __;.’M‘@jﬁgs&w expande sobre Ia a%mma’%ra realidad de
: a cautiva india,
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K . i :
oo Repitiendo el camino de Lucia ' 111 { ¥4 . . N i . .
| M‘;F;r:::, dos ml:je?es blancas han La cautiva en las crénicas ]eSUIthaS. 1 en devint éperdument amoureux. Elle ne 'ignora pas lon-temps &  Enlaimagen Ia disposicién ds las
sido capturadas: «cuerpos en : : : elle comprit bientot ce q’elle avoit i craindre de cette passion dansun  figuras de los blancos —todos B l
i movimicnto», atravicsan ¢l umbral mito de origen y €xorcismo blanco Bacbare, dont il importoit beucoup au Commandant de se conserver ~ bombres— abre un espacio: la tensidn H
: que las separa de «los otross, I'amitie. Tout ce gelle pu faire, fut d'eviter avec soin de se laisser voir 3¢ S61tra en 14 cautiva que provoca :

transgresoras sin quererlo inician un : i i ; i&rai ’ i gestos de asombro. La mujer blanca
8! a Tristes espaiioles, quien os pudiera hager cautos para que temiérais & detre bien sur se gardes. que ha retornado con los suyos €5 y2

viaje sin reforna. P i ¢ i " . . a ot

Isola. Siglo xix Ataque de indios. recibir los dones y daros las sefas de este alevoso Sino, para que Pierre Charlevoix, Histoire du Paraguay, 1756 1 cuerpo extrafio, eavilecido por sus

Buenos Aires, : evitarais sus acechanzas, ya que van ya a acabar con vuestras vidas captores, que s6lo podri ser redimido
i . i por €l martirio.

Tedo prometia bonanza y aseguraba hermandad incontrastable por  Mauricio Rugendas. Siglo xox. E/

muchos afios. Asf sucediera si la furia de una pasion no lo convirtiera  regrese de la causiva. Buenos Adres.

todo en cenizas.

por robar a la inocente Elena.

Pedro Lozano, Historia de la conguista del Paragitay,
Rio de la Plata y Tucumdn (c. 1745)

. . [+ 1 evara, Histori P, . 175
Pero la virtuosa matrona més se encolerizaba cuanto mayor era la Jos¢ Guevara, Historia del Paraguay (c. 1750)

; pasi6n del barbaro; se lamentaba de no haber perecido y de la her- .
! mosura que tantos males le acarreaba ¥ no podia consentir en mirar Todos los historiadores jesuitas que a lo largo de los siglos xvi
con buenos ojos a su nuevo duefio. ¥ XVHI rescatan de la crénica laica el mito de Lucia Miranda, lo
Nicolds del Techo, Historia de la Provincia del Paraguay convertirdn en mito de origen de la discordia entre indios y espafioles

de la Comparifa- de Jesus (1673) ¥, ala vez, en epopeya sacra®. De todas ellas, la version de Lozana
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serd 1a mds libre, la mds compleja y la mds eficaz en la utilizacién del
mito. #

Los primeros misioneros de la orden de Ignacio de Loyola Uegan
al Paraguay a fines del siglo XvI pero fue durante los siglos Xviy
%xvII cuando intensificaron su trabajo y organizaron las reducciones
de indios en las misiones. En este periodo los espadoles enfrentan
numerosos y constantes levantamientos indigenas. Después de

cada rebelién sofocada, imponen severos castigos a las tribus su- .

blevadas.

A pesar del tiempo transcurrido desde la conquista, la rebelién
indigena vuelve a plantear el interrogante crucial: ;se podrd, final-
mente, asimilar al indio o habrd que eliminarlo definitivamente?
Como no sabe responder a este interrogante con certeza, —un
interrogante que estd implicito en todas las reflexjones. de esos
afilos— [.ozano crea un nuevo comienzo para el mito de Lucia
Miranda:

Pero envidioso el demonie de que aquellas reliquias del nombre
cristiano, hubiesen hecho pie en el imperio que poseyd sin contradic-
cién durante tantos siglos y recelando que aquel corto niimero de
espaiioles fuese reclamo que Hlamase a otros para propagar el nombre
de Cristo, se ingeni6 con sus diabélicas trazas para borrar el nombre
cristiano y estinguir todo el resto de nuestra nacjén con una funesta
y lamentable tragedia (op. cit., pag. 42). ’

La historia del enfrentamiento entre timbies y espaioles provo-
cado por la hermosura de la mujer blanca, se ubjca en el origen
mismo de la conquista rioplatense. El combate de Sancti Spiritu es
narrado como un combate decisivo porque el demonio, que acta a
través del indio, tiene, segin Lozano, objetivos categdricos: borrar
y extinguir €l nombre cristiano en América. «Para este fin, propio de
su odio mortal al género humano [...] levanté un fatal incendio en el
pecho de su principal cacique haciendo que se aficionase torpemente
de una espafiola de las que estaban en el presidio, llamada Lucia
Miranda» (Ibid). Estamos en plena epopeya sacra. El tombate es
entre Dios y «El Padre del Engafio» y la cronica jesuitica coloca
claramente a espafioles e indios en los extremos del Bien y del Mal.
Pero la mujer estd instalada en el medio, en ese lugar huidizo,
inestable, poco confiable: el lugar de la causa del combate, 1a causa
de la «funesta y lamentable tragedia».

La religién es una forma de la literatura y aunque los escritores
jesuitas prefieran mantener en sus historias de tematica laica la
misma técnica del discernimiento (separar, ordenar, enumerar, dis-
tinguir) con la que construyen el discurso de las Historias de la
orden’, la literatura, el mito, lo fabuloso, tiene una eficacia insupe-
rable cuando se trata de alertar, poner en guardia, y ellos hacen
también de la eficacia, un culto.

Flrelato de Lozano expande ¢l texto de Ruy Diaz de Guzman, se
permite todas las libertades de la ficcion. El narrador insiste en el
conflicto interior de Ja cautiva: «Considérese a esta triste mujer en
poder de un birbaro y loco amante, viviendo con €l de puertas
adentro, solicitada con halagos, con lisonjas, con sobornos, que son
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la municién més podercsa para rendir la mds fina constancia, prin-
cipalmente de quien se miraba en tan baja fortuna y se verd cudn
ficilmente hubiera llegado a Jos dltimos términos el impuro amor de
Siripo si toda su recia bateria no se hubiera encontrado con una
firmisima roca, cual era el casto pecho de aquella Lucrecia Espafio-
la» (pdg. 49). En este tramo el trabajo con la lengua produce la idea
de acecho y resistencia pero ¢l combate es ya cuérpo a cuerpo, el
cuerpo birbaro asediando el cuerpo de la mujer cautiva, el «puertas
adentro», la intimidad del cautiverio, el momento del casi abandono
y finalmente ia resistencia firme de una roca: la cautiva convertida
en marmol. .

En la reescritura del mito que Lozano realiza hay también lu-
gar para el reproche a la ligereza de los espafioles que hospedan a
los timbigs dentro del fuerte permitiendo que se consume la trai-
cion: «lo que fue una temeridad digna de que su'castigo sirva de
escarmierito, en que tomen lecciones los siglos tle cuan poco se
debe fiar de barbaros recientes amigos» (pag. 43). Es indudable
que, a pesar de los siglos transcurridos, ni la superioridad militar
ni la tarea de los misioneros en las reducciones han sido suficientes
para eliminar el «problema» del indio ni como subversiva presen-
cia material ni como cuestion religiosa. El relato s¢ pone entonces
solemne y apela el escarmiento: ya no hay tiempo para cometer
errores.

Pero es en el momento de montar el espectaculo final del suplicio
de la mujer cristiana cuando Lozano se vuelve més auténomo: «En-
cendidse una hoguera horrible alrededor de un palo, en la que
ligaron a la triste cautiva y mientras la voracidad del incendio le -
permitié libre el uso de la lengua, no se le oy6 sino clamar al cielo
por misericordia y ofrecer con 4nimo varonil aquel-tormento por la
remisién de sus pecados, con lo que esperamos saldria del fuego
purificada su alma de las manchas que suele contraer la fragilidad
humana» (pag. 53). :

Lentamente, un cuerpo manchado de mujer se quema, y el narra-
dor goza con la contemplacién del tormento: el fuego purifica ese
cuerpo de mujer que ha estado demasiado tiempo entre los barbaros
y la purificacidn justifica el gozo del narrador que hasta se permite,
bondadoso, apostar a la salvacién de la cautiva sin arriesgar ninguna
seguridad al lector conmovido. El desea la salvacién; lo que decida
Dios no se sabra nunca.

La voracidad del incendio que se apropia del cuerpo de la cautiva
para purificarla puede equipararse a Ia voracidad de} discurso jesuita
que toma el mito de Lucia Miranda para convertirlo en epopeya
sacra. Si el combate terrenal es, en el mito, una derrota para los
cristianos, la santificacién propone la reivindicaci¢z en el plano de
lo eterno. No hay mejor modo de neutralizar una derrota que con-
vertir en martires a los vencidos y no hay mejgr posibilidad de
salvacion eterna que la muerte como martir. .

El mito de la cautjva blanca tomado de la crénica laica resulta,
Pues, un valioso exorcismo y también un llamado de alerta sobre los

. Tiesgos del mestizaje, sobre todo cuando su direccitn es indio-mujer

blanca, porque resemantiza el relato con la idea de exterminio y
destruccién del blanco.
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El nomure de la cautiva. La cautlva
sin nombre

En un sentido, la conquista espafiola fue una conquista de mujeres.
La captura de mujeres constituyé un elementc importante en la escla-
vizacién general de los indios que se prodvjo durante las primeras

décadas del siglo xVv1.
Magnus Morner, La mezcla de razas en la hisioria de América Latina

y que entonces habfan ofdo decir que los frails: se querian ir a la costa
del Brasf y que les llevaban por fuerza sus hijas [...] y porque las
indias ne.querfan ir y bufan los frailes las tenfan muy sujetas y apri-
swnadas Las mozas que llevaban eran treinta y cinco.

Alvar Niifiez, Comentarios

Nuestras muchachas
que eran lindas flores,
los blancos solian pisotearlas,
y para la casa cdndida como el sol
las han arrebatado de lejos,
esas, cuyas cabezas estaban dobladas
sobre los brazos cruzados.
Cancién axe

La cautiva blanca no sélo tiene un nombre, tiene una tradicién.
Lucia Mirand; es, alternativamente, «inocente Elena», o «Lucrecia
espafola».

Del lado de Elena, estd la sospecha de incitacién, pero también el
viaje, el amor, la vida y el goce. Del lado de Lucreaa el castigo, el
suicidio, la muerte después del ultraje. Armbas desencadenan
guerras o determinan la explicacién mitica de hechos histéricos tan
importantes como la caida de la monarquia en Roma.

Surgida en el interior de una crénica que su autor considera
humilde portadora de hechos «dignos de memoria pero en tierra
miserable y pobre», Lucia Miranda se ubica en el ofigen de la
conquista rioplatense y es la justificacién de su cardcter violento,
francamente salvaje. De no mediar la pasion de un barbaro por la
mujer cristiana todo hubiera sido bonanza entre conquistadores y
conquistados. .i.a verdad histérica se distorsiona, se fisura y emerge
el mito de la cautiva blanca. Arrebatada a los suyos, provoca una
guerra que casi extingue a los espafioles del suelo americano. Viaja
hacia el afuera; vive, como extranjera, entre los indios. De «puertas
adentro» del cautiverio sufre y ama, recuerda, se humilla y ruega.
Desobedece 1as 6rdenes de su captor. Se reencuentra con su marido
y le entrega la fidelidad que ha mantenido intacta para él. Historia
de amor con desenlace tragico, la muerte impedird el mestizaje y
castigard lo incitante de su hermosura, «limpiara las manchas que suele
contraer la fragilidad humana». Cuerpo deshonrado que debe purifi-
carse, frontera =rosionada, la cautiva blanca es el simbolo de la dife-
rencia v de la -¢ontaminacion entre dos mundas i e mitn lnara cans

ya en casas grandes, blancas. / Ya nunca mds nos saludamos / con el
hermoso saludo de l4dgrimas. / Nuestras hijas / estin ya en casas de
grandes sefiores / ya han sido totalmente amansadas.»®.

Notas

! Herodoto de Halicarnaso, Los nueve libros de la Historia, trad. de P. Bartolomé
Pou Madrid, Imprenta V. Salz 1878, Tomo I, pdg. 21.

2 Cfr. Benvemste E., «Civilizacién. Contribucién a la historia de la palabra» en
Problemas de ngutsnca General Meéxico, Siglo XXT, 1971.

3 Kristeva, Julia, Los poderes de la perverszén Buenos Aires, Catélogos. Siglo XXI
1988, pag. 17.

* El texto permanece sin editarse | pero circula profusamente por América y se lo
conoce como «La Argentina manuscrita», Recién en 1836, Pedro de Angelis, un
estudioso italiano importado por Rivadavia, que serd después un intelectual orgénico
del gobierno de Juan Manuel de Rosas, publica por primera vez La Argentina de Ruy
Diaz de-Guzmén en su Coleccién de documentos para la historia del Plata, Buenos
Aires, Imprenta del Estado, 1836/37 que reedita o da a conocer por primera vez las
obras mds valiosas del perfodo colonial argentino. Paul Groussac realizé en 1912 una
edici6n critica, a la que deben sumarse las tres que estuvieron a cargo de Enrique De
Gandia (Estrada, 1943; Espasa Calpe, 1944 y Huemul, 1974). Las citas corresponden
a csta dltima edicién.

> Vorégine, Santiago de, La leyenda dorada, traducida del latin por José Manuel
Macxas Madrid, Alianza, 1982.

Charlcvmx Pierre F. de, Histoire du Paraguya, Paris, 1756. Guevara, José,
Historia del Paraguay, Rio de Ia Plata y Tucumdn, Buenos Axrcs 1836, Colecczdn De
Angelis, Tomo I; Lozano, Pedro, Historia de la conquista del Pamguay, Rio dela Plata
y Tucumdn, en Coleccién Andres Lamas, Tomo II, Buenos Aires, 1873; Techo, Nicolas
del, Historia de la Provincia del Paraguay de la Compaﬁia de Jesﬁs, Tomo I, Madrid,
1897.

7 Cfr. Barthes, Roland, «Loyola» en Sade, Loyola, Fourier, Caracas, Monte Avila
detores 1977.

& Cancidn de Kanexingi que forma parte de los textos axe recogidos por Marc
Miinzel e incluidos en Roa Bastos, Augusto, (compilacién e introduccién) Las culturas
condenadas, México, Siglo XXI, 1978.
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