[.a coscienza di cio che manca

Su fede e raglone

¢ il disfatrismo della ragione moderna

di fiirgen Haberinas
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in un reciproco processo di apprendimento. 11 confronto
antocritico della ragione secolare con le convinzion: di
Jede potrebbe acuire la consapevolezza per ci che di non

Liguidato vi ¢ nelle tradizioni veligiose e rafforzare la va-

gione contro il disfattismio che ¢ dentro di et

1l 9 aprile del 1991, nell'abbazia di San Picuro a
Zurigo, si tenne la cerimonia funcbre di Max Frisch.
All'inizio di essa la compagna di Frisch, Karin Pilliod,
lesse una breve dichiarazione dello scomparso. in cui,
fra Paltro, si diceva: «Passiamo la parola al prossimo
¢ senza Amen. Ringrazio 1 pastori di San Pietro. .. per
aver accettato di ospitare la bara in chiesa durante que-
sta corimonia. Le ceneri saranno disperse in un qu alche
luogo». Parlarono pot due amici. Nessun prete, nessil-
na benedizione. La comunita dei presentl era composta
da intellettaali, la maggior parte dei quali se ne inten-
deva poco di religione e di chiesa, 1l mrenu del pasto che
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fece seouito allt corman:
ece seguito alla cerimonia cra stato scelto dalla stesso

Max Frisch.,

A quel tempe
i qt n_,_ H,:d@z non troval strand qucstd cerimonia
Py j?ﬁﬁ_ forma, i} luopo ¢ lo svoleimento di essa sono
strani, M ; ico va tifiutatc
o 1% M:Z‘r — un agnostico, che aveva rifiutato
alstas) contessione relivios .
duabias ontessione religiosa — ha evidentemente av-
LTLItO ATAtT T v P i .
1l carattere penoso dei funerali non religiosi ¢

:E._.:._.wmg.ov con la scelta del luogo, un dato di fatro
w n,:...,m che fa modernita uscita Lx:_H::_d_smm&o.?cw r.u,
ancora trovato un equivalente adatto per questo mre de
passage con cui la religione padroneggia la conclusione
df una storia di vit o o

Malinconia, inquietudine

n: E._o.::njp_.ﬁn questo gesto come espressione i
%&Eno:_m ,% fronte a ¢io che & HQS,_QF%&:E.:ﬁ..o per-
duto. Ma si puo anche considerare quella cerimonia
come un paradosso, che ci dice qualcosa sulla ﬂ.mqr.,:hm
secolare: quest’ultima & inquierata dallopacita gﬁm ,,.“,:c.
rapporto con la religione, che soltanto in apparens:
¢ stato w,;m_jm_.,mﬁo. Al tempo stesso anche Ia n_.wcmm #
Hu.mﬁ,m:c la chiesa riformata di Zwingli ~ ha doviuto farsi
ﬂo_n_:wm per ammettere nel suo tempio sacro una nm,_m.,
T,ENE_:n secolare e “senza Amen”. Vi & ung ton::,:.m
dialetrica tra Pautocomprensione filosoficarmente ﬁz..

SRilac

cchiarata della modernita e quella teolopica delle gran-
di religioni mondiali, che spunta dal passaro ¢ s'infila
cella modernita come un clemento che suscita it pit
grande imbarazzo.

Non si tratta qui di trovare un ambiguo Compromes-
<o con clementi che sono incompatibill. Non POSSIAMO
irare attorno allalternativa tra una prospetiiva antro-

o
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pocentrica ¢ quella ipvece teo- 0 cosmocentrici. Vie
cuttavia una certa differenza wa il parlare con altro ¢
il parlare sw/laltro. Perché clo accada devono essere
coddisfatte due condizioni: da parte religiosa si deve
riconoscere Vautorita della ragione “paturale”, cloé i
sisultati fallibili delle scienze istituzionalizzate ¢ 1 prin-
cipi di un egualitarismo universalistico nel diritto ¢ nel-
1a morale, Dal canto suo, la ragione secolare non deve
ergersi a pindice delle verita religiose, anche se alla fine
essa accetta come razionale soltanto quello che puo tra-
durre nel proprio discorso, che in linea di principio ¢
accessibile a wtti, La prima condizione ¢ tanto poco
scontata nella prospettiva teologica, quanto lo e la se-
conda in quella filosofica.

Depoca assiale

{ 4 scienza moderna ha costretio la ragione filosofica

divenuta autocritica a prendere congedo una voita per
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tutte dalle totalizzanti costruzioni metafisiche della n
tura ¢ della storia. Questa spinta :_mnmm?.m ha no:mquﬁ“
o natura e m?,im alle scienze empiriche e non T.m ,H_;MQ_.,T
to .m:m Eom.cmm molto pit che le competenze mn_ﬁg,ﬁ.m:
mn_ mommﬁ,: conoscenti, parlanti e agenti, [.a sintesi ME
Hngp ¢ ragione, prodottasi da Agostine (ino a ﬁc::u,; ,.;on
si ¢ cosl infranta, E vero che la filosoha :5%,:@ :MJ
forma, s¢ si vuole, di un pensiero “postmetafisico” ,,_ M‘
appropriata criticamente dell’eredita greca. ma al _,m:.f
PO SIesso ha ripudiato il saperc della salvezza cbraico-
cristiano. Mentre essa puo contare sulla merahsica mo:.,.
un rw:ﬂao della propria storia evolutiva, ta _,?ﬁmwmc:m M
_m, er_.o:n rappresentano per lei qualcosa di estranea
A,b esteriore, Con questo rifiuto 'attualita della EFEo:m
¢ sicuramente di altro tipo da quella della metafisica da
cul ¢l s1 € congedati, Lo strappo tra 1l sapere Eo_,_n_;:ﬁw
e quello Qm,:m rivelazione non si lascia ricucire. .m._“_uﬁa_f:,n.
la prospettiva 4 partire dalla quale il pensiero Ucn::m..
E:Emo incontra lu religione cambia non M:uﬁw::. ,_,_ ra-
glone mnmor:,m prende sul serio quella Q:d:.:m o_.mm:wn
di :,_.o%&x € religione che si ritrova nella rivoluzione
m_.w__ immagine del tempo prodottasi nell’epoca mmi.,:
(intorno m.:m meta del primo millennio avanti ﬁ:ﬁ.w:h )
Il pensiero metafisico, nel corso della mﬁo.:m .oQ.l,m-
dentale, ha senz’altro collaborato con il Q,mma;:.nmm :
nm:n.ﬁb&o possibile a quest’ultimo __mvwggc:fo di H%H
posizione puranmente contemplativa nel contronti &mm
v.mE salvificl desiderati: tuttavia, nei suoi inizi platoni
c1, anche la hlosofia aveva offerto ai suol %mn.mmo: :MH
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simile promessa di redenzione basata sulla contempla-
Jione. esattamente come in Orente le altre “rcligiont
icdeali” (Max Weber) ditipo cosmocentrico. Dal punto
di vista della spinta cognitiva che operd il passagglo dal
mito al fogos, la metafisica ¢i schiero dalla parte di tut-
e le immagini del mondo sorte in quell’epoca, incluso
1l monoteismo ebraico. Tutte, infartl, permetievano di
considerare, a partire da up punto Ji vista trascendente,
i1 mondo come una totalita e di distinguere il flusso de
feriomeni dalle essenze che ne costituivano i} fondamen-
1o, E con la riflessione sulla posizione dell'individuo nel
mondo sorse una nuova coscienza della contingenza
srorica e della responsabilita del soggerto agente.

Se dunque sia le immagini del mondo religiose che
quelle metafisiche hanno posto in atto processi simili di
apprendimento, allora entrambi i modi, {ede e sapere,
con le rispettive rradizioni risalenti a Gerusalemme ¢
Atene, appartengono alla genesi storica della ragione
secolare, grazie alla quale ogei le hglie 1 fight della mo-
Jdernita comprendono se stessi ¢ la propria posizione
nel mondo. Questa ragione moderna imparera a com-
prendere se SIessa soltanto se chiarivd la sua posizione
rispetto alla coscienza religioss contenporancd, che e
divenuta riflessiva, ovvero se cogliera Vorigine comunc
di queste due forme complementari dello spirito che
sono il prodotto della spinta dell’epoca assiale.

Parlando di due figure dello spirito complementart,
mi oppongo a due posizioni, Da una parte a quell'ithu-
minismo ottuse, non rischiarato riguardo a se stesso,
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che nega alla religione qualsiasi contenuto razionale,
ma anche a Hegel per il quale la religione rappresenta
certamente una figura dello spirito meritevole di essere
ricordata, ma soltanto in quanto “pensiero in forma di
meu_,me:mNE:o._._ che & subordinaro alla filosofia. Per
il sapere la fede & qualcosa di opaco che non pud essere
negato né semplicemente accettato. In cid si riflette il
carattere ancora aperto del confronto che una ragione
autocritica ¢ disposta all’apprendimento opera con le
tradizioni religiosc del presente. Questo confronto pud
acuire la consapevolezza della societa postsecolare ri-
m.F:.mo a cio che nelle tradizioni religiose dell’umanita
vi e di non liquidato, La secolarizzazione non ha tanto
la tunzione di un hltro, che separa fra loro i contenuti
dellu tradizione, quanto quella di un trasformatore che
modifica la corrente della tradizione.

La ragione del mio impegno sul tema “fede e ragio-
nc” ¢ il desiderio di mobilitare la ragione moderna mM:-
tro il distattismo che & dentro di lei. Il pensiero postme-
:&mmno puo farcela da solo a venire a capo di questo
disfartismo della rapione che oggi ci viene incontro sia
nella versione postmoderna della *dialettica dell’illu-
minismo” che nel naturalismo che accetta per fede i
risultati delle scienze. Ma sul terreno della ragione pra-
tica ,F cose vanno diversamente. Senza la filosofia della
storia, quest’ ultima dispera della forza motivante delle
sue buone ragioni, poiché le tendenze di una moderniz-
zazione deragliata ostacolano, invece che favorire, gli
imperativi della sua morale di giustizia. i
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Conflitti politico-religiosi

La ragione pratica da una tondazionc a guet coneetu

morali ¢ giuridici propri delluniversalismo egualitario,

che definiscono, in chiave normativa, la liberta degli in-

dividui ¢ le relazioni che intercorrono fra questi, Ma la

decisione ad agire in modo solidale nell ottica det rischi

che possono essere evitati soltanto grazie ad uno storzo
collettivo, non & solianto una questione che abbia u che
fare con Vintelligenza, Kant ha cercato di porre rimedio
a questa debolezza della morale razion ale con Uincorag-
giamento proveniente dalla sua filosofia della religone,
na alla luce della stessa fragilita della morale razionale
si capisce perché le immagini religiose che sono state
conservate in etica — le immagini del regro di Dio sulla
terra — debbano sfuggire di mano alla ragione plumi-
ata come ideali collertivamenie vincolanti, Alirettanto
la ragione pratica viene meno al suo compito, quando
essa non ha pit la forza di risvegliare e di tenere desta
negli animi protani la coscienza di una solidarieta ferila
su scala mondiale, la coscienza di ¢io che manca, di cio
che innalza il suo grido al cielo.

Forse che uno sguardo diverso sulla penealogia della
ragione pud aiutare a far uscire il pensicrs postimety fisi-
co da questo dilemma? In ognl caso esso gettu n aitra
luce su quel processo di apprendimente in cui sono oia
reciprocamente coinvolte la ragione politica delio stato

liberale e la religione. Con ¢id, vengo a toceare i coi-
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flitti che oggl sono connessi in tutto il mondo all'ina-
spettato rinnovamento spirituale ¢ all'inguietante ruolo
politico svolto dalle comunira religiose. Prescindendo
m_m_ nazionalismo indu, sono I'lslam ¢ il cristianesimo le
fonti principali di questa inquietudine,

Dal punto di vista della diffusione peografica non
sono tanto le comunita religiose nazionali come le chic-
se prorestanti in Germania o in Gran Bretagna ad ot-
tenere successo, quanto la chiesa cattolica v.H,mmo_:o in
rutto il mondo e soprattutre i movimenti degli evange-
licali e dei musulmani che operano su scala m._.orm_m con
reti anmsﬁmrwwmﬁm. Gli uni si diffondono in America
Latina, Cina, Corea del Sud, Filippine, mentre gli altri
si estendono dal vicino Oriente ¢ dall’Africa che arriva
c.?.m 1l Sahara fino all’Asia sudorientale, dove I'Indone-
sia ¢ il paese con la pil alta popolazione musulmana.
A questa rivitalizzazione si accompagna 'aumento dei
conflitti tra diversi gruppi ¢ diverse confessioni religio-
sc. Anche se molti di questi conflitti sorgone per motivi
diversi, Uetichetta religiosa ne accresce la portata. So-
prattutio dopo 'Ll settembre del 2001 la strumenta-
hzzazione politica dell'lslam ¢ sulla bocca di tutti. Ma
anche George W, Bush, senza la batraglia culturale fatta
dalle destre religiose, non avrebbe trovato una maggio-
ranza per quella politica che Thomas Assheuer chiama
una «schiacciante coniugazione di esportazione della
democrazia e del neoliberismon.

, La mentalita del nocciolo duro dei “cristiani rinati”
¢ caratterizzata da un fondamentalismo che si appoggia
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su un interpretazione letterale delle sacre Scritture. (Jue-
sto orientamento — fa lo stesso che s'inconuri in forma
islamica. cristiana, chraica o induistica = entra in diret-
ta collisione con la convinzioni di base della modernita,
Sul piano politico i conllitti si accendono riguardo alla
neutratita ideologica del potere statale, cioé alla liberta
di religione per wtti ¢ all’emancipazione della scienza
dall'autorita religiosa. Conflitti simili hanno dominato
buona parte della storia moderna d Luropa, ¢ oupl sl
ripetono non soltanto tra mondo occidentale e mondo
islamico, ma anche tra gruppi di militanti religiosi e cirta-
dini secolarizzati allinterno delle societa liberal. Possia-
mo considerare questi conflitti o come lotte di potere 1ra
lo stato e i movimenti religiost oppure come confronti
critict tra convinzioni secolari e convinzioni religiose.
Dal punto di vista politico lo stato ideologicamente
neutrale potrebbe accontentarsi di un semplice adatta-
mento delle comunita religiose alla liberti della religio-
ne e della scienza imposta con il diritto. Ladattamento,
per esempio, € Srato [pico della chiesa cattolica in Eu-
ropa fino ul concilio Vaticano 11, Ma lo stato liberale
non pud accontentarsi di un similc smodus vrrendi ¢ non
tanto per U'instabilita che conseguc ad un adattamento
imposto. Come stato di diritto democratico, esso € 1n-
fatti tenuto a darsi una legittimazione che s radica nelle
convinzion,
Per darsi questa Jegittimazione, deve fondarsi su ra-
aioni che In upa societa pluralistica possono venir ac-
cettate ugualmente da cittadini credenti, a qualungue




religione appartengano, ¢ non credenti. Lo stato co-
stituzionale, dunque, non soltanto deve agire in modo
ideclogicamente neutrale, ma deve anche poggiare su
fondamenti normativi che sono suscetribili di una giu-
stificazione ideologicamente neutrale, il che mwm:wmmm
postmetalisica, Le comunita religiose non possono ri-
manere sorde di fronte a questa pretesa normativa, ed
& per questo che qui viene in gioco quel processo com-
plementare di apprendimento in cui la parte secolare ¢
quella religiosa sono reciprocamente coinvolte.

Nella sfera pubblica politica

Invece di adarttarsi contro la propria volonta ad una
costrizione imposta dall’esterno, la religione deve so-
mE:im_SQ:R accettare la richiesta, normativamente
fondata, di riconoscere per motiv: propre la neutralita
1deologica dello stato, uguali liberta per tutte le comu-
nita religiose e l'indipendenza delle scienze istituziona-
lizzate. In ¢id non si tratta soltanto della rinuncia alla
violenza politica ¢ alla coercizione delle coscienze per
mezzo delle verita religiose, ma del caratrere riflessivo
della coscienza religiosa che essa acquista di fronte alla
necessitd di porre in relazione le proprie verita di fede
sia con le altre fedi concorrenti che con il monopolic
scientifico della produzione del sapere mondano.
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Viceversa anche lo stato secolare, che con la jegitu-
mazione che gli viene dal diritto razionale appare come
una figara dello spirito e non soltanto come un potere
empirico, non puo certo passarc sotto silenzio la que-
stione se esso non imponga ai suoi cittadini religios:
un'obbligazione di tipo asimmetrico. [nfatt, lo stato Ji-
berale garantisce uguale liberta nell’escreizio della reli-
gione non soltanto pev conservare tranquillia e ordine,
ma per il motivo normativo di proteggere la liberta e di
(ede e di coscienza di ognune, Esso, percio, non puo
chiedere ai suoi cittadini religiosi nulla che sia pcom-
patibile con un’esistenza autenticamente condorta "a
partire dalla fede”.

Puo lo stato prescrivere a questi citradini di divide-
re la foro esistenza in una parte privata e in una pub-
blica, per esempio con il dovere di giustificare le lovo
prese di posizione nella sfera pubblica politica soltanto
con motivazioni non religiose? oppure quest’obbligo
i un linguaggio ideologicamente neutrale deve valere
solranto per 1 politici, che prendono decisioni ivridi-
camente vincolanti nelle istituzioni statali? Se pero le
posizioni religiosamente fondate detengono un posto
legittimo nella sfera pubblica politica. allora si ha il ri-
conoscimento ufficiale da parte della comunita politica
che le esternazioni religiose possono dare up contributo
significativo al chiarimento di questiont fondamentali
CONErOverse,

Questo non solleva soltanto la questione di dare suc-
cessivamente una traduzione del loro contenuto razio-
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nale in linguaggio accessibile al pubblico. Piuttosto lo
stato liberale deve aspettarsi anche dai suof cirtadini
secolari che essi, nel loro ruolo di cittadini dello stato,
non considerinoe le esternazioni religiose come gualcosa
di semplicemente irrazionale. Di fronte alla diffusione
di un naturalismo che accerta per fede i risultati delle
scienze, questo non € un fatto ovvio, 1l rifiuto del se-
colarismo € tutt’altro che scontato, Esso tocca ancora
una volta il problema che ha costituito il nostro punto
di partenza, e cioe come si debba comprendere il rap-
porto della ragione moderna, che si & congedata dalla
metafisica, con la religione, Ugualmente poco scontata
¢ sicuramente 'attesa che la teologia prenda seriamente
in considerazione il pensiero postmerafisico.

Il discorso di Ratisbona

Nel suo recente discorso a Ratisbona, papa Benedet-
to XVTI ha dato una piega inaspettatamente critica net
confronti della modernita all'antico dibattito su clleniz-
razione ¢ deellenizzazione del cristianesimo, Con ¢id
cgli ha daro anche una risposta negativa alla questione
se la teologia cristiana debba venire a capo delle sfide
poste dalla ragione moderna e quindi postmetafisica. Il
papa si richiama alla sintesi prodotrta da Agostino fino a
Tommuaso fra metafisica greca e fede biblica e contesta
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implicitamente che esistano buoni motivi per Ju polariz-
sazione che di fatto si & prodotra nell' Europa moderna
tra fede e conoscenza. Sebbene cgli critichi Iidea che
«si debba ritornare indietro, 4 prima dell'Illuminismo,
rigettando le convinzioni dell'etd moderna» [cf. La le-
vione di Regensbury, in 1 Regno - Documents 172006,
5447, tuttavia non riconosce la forza di quegli argomen-
ti che hanno determinato la rotrura di quella sintesi.

[ passo da Duns Scoto al nominalismo, pero, non
porta soltanto al Dio volontaristico del protestantesi-
mo. ma {a da apripista per la scienza moderna. La svol-
ta critica di Kant non conduce soltanto ad una critica
delle prove dell'esistenza di Dio, ma anche a quel con-
cetto di autonomia che solo ha reso possibile la nostra
comprensione moderna del diritto ¢ della democrazia.
E lo storicismo non conduce soltanto pev {orza di cose
ad an autorinnegamento relativistico della ragione.
Come figlio dell Tluminismo, esso ¢t rende sensibili atle
differenze culturali e ci protegge dalla generalizzazione
indebita di giudizi che dipendono in realta da precisi
contesti. Fides quaerens intellectum. La ricerca della ra-
sionalita della fede & sempre auspicabile, ma mi sembra
di poco aiuto escludere quelle tre spinte alla declleniz-
zazione, che hanno contribuito all'autocomprensionre
moderna della ragione secolare, dalla genealogia di una
*ragione comune” di credenti, non credenti e diversa-
mente credentl.
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Premessa

Quando si dette inizio alle preparaziont per la visita
pastorale in Baviera di papa Benedetto XVI, divenne
manifesto il desiderio di quest'ulimo di un mcontro
con il mondo della scienza. Ratisbona era il luogo natu-
rale per questo, La lezione che il 12 settembre 2006 tu
tenuta nell' Auditorium maximeam della locale universt-
ta. dal titolo Fede, ragione ¢ universita, ¢ stato uno dei
discorst pit influenti degli ultimi anni e a ragionc ¢ sta-
to scelto come “Discorso dell’anno 2006™.

Il significato della lezione di Ratisbona non puo Certo
esserc dato dalla sua eco mediatica ¢ non & ricavabile evi-
Jentemente nemmeno dalle reazioni veementi — indotte
anche dai media — a certi passaggl che hanno suscitato
scandalo. Dinformazione globalizzara rende certamen-
te disponibile 'insieme di ¢id che accade nel mondo,
ma essa costringe spesso anche a reazionl simultance
agli eventi, a reazioni, come sI dice, “in tempo reale”.
I dunque un segnale degno di nota, a favore della pro-

]




Ksut Q..m:mm_., rrofessare di teologia sistematica all aniversita fo-
hann Wolfeang Gocethe di Francoforte. . MLQ

fonti

T us W iy R S
Uwe Justus Wenzel, dottore in hlosofia, redattore della pagiina
culturale Tambito Ji competenza le scienze umane! ,

_.
L i della Newe
Ziirchor Loy, A

| resti pubblicatd in L:ZS volume rappresentano ba versione
narzialmenre viclaborata Ji sagel pubblicat or pinapiaments in

A____:_: ?

Jusis WINAT Crlagebe wnd

serger Rede voit _c&_: 7, R, /__, _

b quf die Rege
i Moo Zitreher Zeitung del 29 novembre 20006,

A INavin, A Masling o

censhurg Leckire, in Tlamiica Me

aeary on Bevedict X
arine 1R 12006] 36-34,

w1, Von Kipchevdteri qnd alialies Fandavenialinton,

, . ]
it It das € hristentu, e :_.:_5 vheroit 15 aer
!

2 der Regensimrger Vorlesog, 0

o Zeitrig 2391017 arrebre 20061 11,

T

T _/_T.,.m/ VLantRas, Eir Beronsstsens ron i Some, 1 Jt
o amd Wissen wd Jen Dm?,,::__:, der mndernen _I:.é:
Nene Ziircher Zeituig no 34 110/ 11 febbraio 20071 30,

ne internazionale]

Wi pmanG TIUBEL Glaube wnd Vesrnnft, n Fra; furior A
253732 (eatobre 20063 10

rr Kaspir, Clasbe unis o Vern

- - H T
cooon o dite Regeinsbarges Vearlevig

oA :.__.HJ_. Nﬁ.\,__.__.. 41 2070 P 218 .HMT

§34 1 Y qurord



