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18 L'ideologia tedesca

qui egli resta sul terreno della teoria, e non concepisce gli uomini
nella loro connessione sociale, nelle loro presenti condizioni di
vita, che hanno fatto di loro cid che sono, egli non arriva agli
uomini realmente esistenti e operanti ma resta fermo all’astra-
zione « l'uomo », e riesce a riconoscere solo nella sensazione
I'« uomo reale, individuale, in carne e ossa », il che significa che
~non conosce altri « rapporti umani » « dell’'uomo con 'uomo »
_se non I'amore e l'amicizia, e per di pit idealizzati '. Egli non
~offre alcuna critica dei rapporti attuali della vita, Non giunge
mai, quindi, a concepire il mondo sensibile come linsieme del-
Vattivita sensibile vivente degli individui che lo formano, e per-
cio se in luogo di uomini sani, per esempio, vede una massa di
affamati scrofolosi, sfiniti e tisici, & costretto a rifugiarsi nella « pit
alta intuizione » e nell’ideale « compensazione nella specie », e
dunque & costretto a ricadere nell’idealismo proprio 1a dove il ma-
terialista comunista vede la necessita e insieme la condizione di
una trasformazione tanto dellindustria quanto della struttura
sociale .

Fin tanto che Feuerbach & materialista, per lui la storia non

appare, e fin tanto che prende in considerazione la storia, non & °

un materialista. Materialismo e storia per lui sono del tutto diver-
genti, come del resto si spiega gia in base a cid che si & detto.

Con gente priva di presupposti come i tedeschi dobbiamo co-
minciare col constatare il primo presupposto di ogni esistenza

umana, e dunque di ogni storia ?, il presupposto cio¢ che per poter

« fare storia » gli uomini devono essere in grado di vivere*, Ma
_il vivere implica prima di tutto il mangiare e bere, Iabitazione, il
_vestire e altro ancora. La prima azione storica & dunque la crea-
zione dei mezzi per soddisfare questi bisogni, la produzione della
_vita materiale stessa, e questa & precisamente un’azione storica, una
~condizione fondamentale di qualsiasi storia, che ancora oggi, come

_millenni addietro, deve essere compiuta ogni giorno e ogni ora
_semplicemente per mantenere in vita gli uomini. Anche riducendo
la sensibilita al minimo, magari a un bastone come nel caso di
san Bruno, essa presuppone l'attivitd della produzione di questo

Fleuerbach]. (Nota marginale di Marx).
Peuerbach. (Nota marginale di Marx)
Storia. (Nota marginale di Marx),
Hegel. Condizioni geologiche, " idrografiche ece. Rapporti.
Bisogno, lavoro. (Nota marginale di Marx).
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bastone. In ogni concezione della storia dunque il primo punto &
che si osservi questo dato di fatto m05¢m3m:mm_w in tutta la sua im-
portanza e in tutta la sua estensione e che gli si_assegni il posto
che gli spetta. Ma i tedeschi notoriamente non 1’hanno mai fatto
e percid non hanno mai avuto una base terrena per la storia e, per
conseguenza, non hanno mai avuto uno storico. I mwm:nm.mﬂ e .mr ingle-
si, pur avendo compreso tutt’al pid in misura mn_o parziale il _mmmanw
fra questo fatto e la cosiddetta storia, mw.QOHEmEm allorché si
trovavano imprigionati nell’ideologia politica, hanno fatto perd
i primi tentativi per dare alla storiografia una base materialistica,
scrivendo per primi storie della societa civile, del commercio e
dell’industria. _ .
Il secondo punto ¢ che il primo bisogno mom&mmmﬁo, I’azio-
ne_del soddisfarlo e lo strumento gia acquistato di questo mom”
disfacimento portano a nuovi bisogni: e questa produzione di

« nuovi bisogni & la prima azione storica. Il che indica anche di che

pasta sia fatta la grande saggezza storica dei tedeschi m.ﬂcmrv la
dove viene loro a mancare il materiale positivo e non si agitano
assurdita teologiche, politiche o letterarie, mmmHmeo .nrm non ha
luogo la storia ma i « tempi preistorici », senza perO spiegarci come
da questa assurdita della « preistoria » si passi nella storia vera e
propria; nonostante che, d’altra parte, la loro mvnmEmN*onm storica
ami in modo tutto speciale gettarsi su questa « preistoria », _um.ﬁnrm
ritiene di trovarvisi pit al sicuro dalle intromissioni del « fatto
bruto » e insieme perché qui essa pud m:msﬁmﬂw 881&&505@. le
redini al suo impulso speculativo e creare e distruggere ipotesi a
migliaia. . o
Il terzo rapporto che interviene fino &».:m prime origini
nello sviluppo storico, & che gli uomini, i nEm: rifanno ogni giorno
la loro propria vita, cominciano a fare altri uomini, a Ew_..o&ﬁm.:
¢ il rapporto fra uomo e donna, fra genitori e figli: la famiglia.
uesta famiglia, che da principio* & I'unico rapporto mon..Hm, di-
venta piti tardi, quando gli aumentati bisogni creano nuovi rap-
porti sociali e I'aumentato numero della momonEozm crea nuovi
bisogni, un rapporto subordinato (tranne che in Germania) e deve
allora essere trattata e spiegata in base ai dati empirici esistenti,
non in base al « concetto della famiglia » come si suol fare in Ger-
mania. D’ altronde questi tre aspetti dell’ attivita sociale non
vanno concepiti come tre gradi diversi, ma appunto mo_.o come tre
aspetti, 0 come tre « momenti » (tanto per scrivere in maniera
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chiara per i tedeschi), i quali sono esistiti fin dall’inizio della storia
e fin dai primi uomini e ancor oggi hanno il loro peso nella storia.

La produzione della vita, tanto della propria nel lavoro quanto
dellaltrui nella procreazione, appare gia in pari tempo come un du-
plice rapporto: naturale da una parte, sociale dall’altra, sociale nel
senso che si attribuisce a una cooperazione di pit individui, non

importa sotto quali condizioni, in quale modo e per quale SCopo.
Da cid deriva che un modo di produzione o uno stadio industriale
~determinato & sempre unito con un modo di cooperazione o uno
stadio sociale determinato, € questo modo di cooperazione & anche
~€sso una « forza produttiva »; ne deriva che la quantita delle forze
\broduttive accessibili ‘agli uomini condiziona la situazione sociale
fe che dunque la « storia dell’umaniti » deve essere sempre stu-
/diata e trattata in relazione con la storia dell’industria e dello
MfmntEi_ Ma & anche chiaro come in Germania sia impossibile
scrivere’la storia in questo modo, perché ai tedeschi mancano non
soltanto la capacitd intellettiva e il materiale necessari, ma anche
la « certezza sensibile », e al di I3 del Reno non si possono fare
esperienze di queste cose perché laggiti la storia non va pit avanti.
Appare gid dunque, fin dall’origine, un legame materiale fra gli
uomini, il quale & condizionato dai bisogni e dal modo della pro-
duzione ed & antico quanto gli stessi uomini; un legame che assume
sempre nuove forme e dunque presenta una « storia », anche sen-
za che esista alcun non-senso politico o religioso fatto apposta
per tenere congiunti gli womini.

Solo a questo punto, dopo avere gid considerato quattro .

momenti, quattro aspetti delle condizioni storiche originarie, tro-
_viamo che 'nomo ha anche una « coscienza » '. Ma anche que-
Sta non esiste, fin dall'inizio, come « pura » coscienza. Fin dal-
Pinizio lo « spirito » porta in sé la maledizione di essere « infetto »
della materia, che si presenta qui sotto forma_di-strati d’aria
agitati, di suoni, e insomma di linguaggio. 11(linguaggio) & anti-
_co quanto la coscienza, il linguaggio ¢ la coscienza reale, pra-
tica, che esiste anche per altri uomini e che dunque & [a sola
esistente anche per me stesso, e il linguaggio, come la coscien-

za, sorge soltanto dal bisogno, dalla necessiti di rapporti con

! Gli uomini hanno una storia perché devono produrre la loro vita, e lo
devono, precisamente, in una maniera determinata: cid & dovuto alla loro orga-
nizzazione fisica; cosi come la loro coscienza. (Nota marginale d Marx).
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altri uomini. La dove un rapporto esiste, esso esiste per me; I’ani-
male non « ha rapporti » con alcunché e non ha affatto rapporti,
Per I'animale, i suoi rapporti con altri non esistono come rapporti.
La coscienza & dunque fin dall’inizio un prodotto sociale e tale re-

sta fin tanto che in genere esistono uomini. Naturalmente, la co-

Y

scienza ¢ innanzi tutto semplice coscienza dell’ambiente sensibile
immediato e del limitato legame con altre persone e cose esterne
all'individuo che prende coscienza di s€; in pari tempo & coscienza
della natura, che inizialmente si erge di contro agli uomini come una
potenza assolutamente estranea, onnipotente e inattaccabile, verso
la quale gli uomini si comportano in modo puramente animale e
dalla quale si lasciano dominare come le bestie: & dunque una
coscienza puramente animale della natura (religione naturale)?, e
d’altra parte & coscienza della necessita di stabilire dei contatti con
gli individui circostanti, la coscienza iniziale del fatto che si
vive in una societd. Questo inizio & di natura animale come la stes-
sa vita sociale a questo stadio, & pura coscienza da gregge, e I'uvomo
a questo punto si distingue dal montone soltanto perché il suo &

un istinto cosciente. Questa coscienza da montone o tribale per-
viene a uno sviluppo e a un perfezionamento ultetiore in virtd
dell’accresciuta produttivita, dell’aumento de; bisogni e dell’aumen-
to della popolazione che sta alla base dell'uno e dell’altro feno-
meno. Si sviluppa cosi la divisione del lavoro, che in origine era
niente altro che la divisione del lavoro nell’atto sessuale, e poi la
divisione del lavoro che si produce spontaneamente o « natural-
mente » in virtd della disposizione naturale (per esempio la forza
fisica), del bisogno, del caso, ecc. La divisione del lavoro diventa

una divisione reale solo dal momento in cui interviene una divisione
fra il lavoro manuale e il lavoro mentale *. Da questo momento in
poi lacoscienza puo realmente figurarsi di essere qualche cosa di
diverso dalla coscienza della prassi esistente, concepire realmente
‘qualche cosa senza concepire alcunché di reale: da questo momento

"la coscienza ¢ in grado di emanciparsi dal mondo e di passare a for-

' Qui si vede subito che questa religione naturale, o questo determinato
comportarsi verso la natura, & condizionato dalla forma saciale e viceversa. Qui
come dappertutto I'identitd di natura e uomo emerge anche in cid, che il com-
portamento limitato degli uomini verso la natura condiziona il comportamento
limitato fra vomini e uomini, e il comportamento limitato fra uomini e uomini
condiziona i loro rapporti con la natura, appunto perché la natura & stata ancora
limitata storicamente. (Nota marginale di Marx).

* Prima forma degli ideologi, preti, coincide. (Nota marginale di Marx).
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mare la « pura » teoria, teologia, filosofia, morale, ecc. Ma m:nvm
quando questa teoria, teologia, m_omo.mmv.aow.m,ﬁv ecc. entrano in
“contraddizione con i rapporti esistenti, cid pud accadere soltanto
per il fatto che i rapporti sociali esistenti sono entrati in contrad-
dizione con le forze produttive esistenti; d’altra parte in una deter-
minata cerchia nazionale di rapporti cid pud anche .mnnmamam per
essersi prodotta la contraddizione non m:,m:.ﬁﬂ.:o di questa cer-
chia nazionale, ma fra questa coscienza nazionale e la coscienza
universale di una nazione (come ora in Germania) ', quanto poi
a questa nazione — dato che questa .non:ma%w_o:m si presenta
in apparenza come una mera nonﬁwm&&mwinw interna alla coscien-
za nazionale — anche la lotta sembra limitarsi a questa Emwmm
nazionale, appunto perché questa nazione & la merda in sé e
per sé. D’altronde e del tutto indifferente quel che la coscienza
si mette a fare per conto suo; da tutta questa porcheria ricaviamo,
come unico risultato, che questi tre momenti, la forza ?.om:z:wm.
la situazione sociale e la coscienza, possono e debbono entrare in
contraddizione fra loro, perché con la divisione del lavoro si da la

possibilita, anzi la realta, che lattivita spirituale e I'attivitd ma-

teriale, il godimento e il lavcro, la produzione e il consumo toc-
“chino a individui diversi, e la possibilita che essi non entrino in
contraddizione sta solo nel tornare ad abolire la %Em_o.nn del
lavoro. E di per sé evidente, del resto, che i « ﬁmnﬁmn: », 1 « vin-
coli », I'« essere superiore », il « concetto », la « irresolutezza »,
altro non sono che I'espressione spirituale idealistica, Hm rappresen-
tazione apparentemente dell'individuo isolato, in realta di ceppi e
barriere molto empirici entro i quali si muovono il modo di pro-
duzione della vita e la forma di relazioni che vi & connessa. .
La divisione del lavoro, che implica tutte queste contraddi-
zioni e che a sua volta & fondata sulla divisione naturale del Hm,.\omo
nella famiglia e sulla separazione della societa in singole famiglie

e precisamente la ripartizione .,.xmmx&.m‘. sia per @Cm:ﬁﬁw.ny,m per
qualitd, del lavoro e dei suoi prodotti, e quindi la proprieta, che
ha gia il suo germe, la sua prima forma, nella mmﬂwmrmrtﬁoﬂ@n la
~donna e i figli sono gli schiavi dell'nomo. La schiavitd nella fa-
miglia, che certamente & ancora molto rudimentale e allo stato la-
tente, & la prima proprieta, che del resto in questa fase corrisponde

_
|
| u e i = e

.~ | opposte I'una all’altra, implica in pari tempo anche la ripartizione,
|
u.
|

! Religione. 1 tedeschi con l'ideologia come tale. (Nota marginale di Marx).
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gia perfettamente alla definizione degli economisti moderni, se-
condo cui essa consiste nel disporre di forza-lavoro altruj. Del resto

divisione del lavoro e proprietd privata sono espressioni_identiche:

con la prima si esprime

in riferimento all’attiviti esattamente cid

che con I'altra si esprime in riferimento al prodotto dell’attivit.

\

|

| porti reciproci; e questo

\ Inoltre con la divisione del lavoro & data altresi la contrad-
dizione fra D'interesse del singolo individuo o della singola fa-
miglia e I'interesse collettivo di tutti gli individui che hanno rap-

interesse collettivo non esiste puramente

4 nell'immaginazione, come « universale », ma esiste innanzi tutto
nella realtd come dipendenza reciproca degli individui fra i quali

il lavoro & diviso.

Appunto da questo antagonismo fra interesse particolare
e interesse collettivo I'interesse collettivo prende una configu-
razione autonoma come Stato, separato dai reali interessi singoli
¢ generali, e in pari tempo come comuniti illusoria, ma sempre
_sulla base reale di legami esistenti in ogni conglomerato fami-
liare e tribale, come la carne e il sangue, la lingua, la divisione

del lavoro accentuata e

altri interessi, e soprattutto — come

vedremo pid particolarmente in seguito — sulla base delle classi
gia determinate dalla divisione del lavoro, che si differenziano

in ogni raggruppamento
una domina tutte le alt
l'ambito dello Stato, la

umano di questo genere e delle quali
re. Ne consegue che tutte le lotte nel-

—

lotta fra democrazia, aristocrazia e mo-

narchia, la lotta per il diritto di voto, ecc. ecc., altro non sono
che le forme illusorie nelle quali vengono condotte Je Iotte reali

delle diverse classi (del

quale fatto i teorici tedeschi non hanno

il pid vago sentore, benché nei Deutsch-Franzésische Jabrbiicher e
nella Sacra famiglia si siano date loro in proposito indicazioni suf-
ficienti), e inoltre che ogni classe la quale aspiri al dominio, anche
quando, come nel caso del proletariato, il suo dominio ‘implica il

_V-superamento di tutta la

vecchia forma della societa e del do-

“inio _in genere, deve dapprima conquistarsi il potere politico

per rappresentare a sua
_essendovi costretta in un

Appunto perché gli
colare interesse, che per
lettivo, questo viene imp
ch’esso a sua volta part
e da essi « indipendente

volta il suo interesse come I'universale
primo momento.

individui cercano soltanto il loro parti- |
loro non coincide col loro interesse col-
OSto come un interesse « generale », an-
icolare e specifico, ad essi « estraneo »
», o gli stessi individui devono muo-

3
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versi in questo dissidio, come nella democrazia. Giacché d’altra
parte anche la lotta pratica di questi interessi particolari che sem-
pre si oppongono realmente agli interessi collettivi e illusoriamente
collettivi rende necessario l'intervento pratico e I'imbrigliamento
da parte dell'interesse « generale » illusorio sotto forma di Stato.

E infine Ia divisione del lavoro offre anche il primo esem- ,
pio del fatto che fin tanto che gli uomini si trovano nella so-

cieta naturale, fin tanto che esiste, quindi, la scissione fra inte- le forze produttive (in cui & gia implicita Pesistenza empirica degli

. » . a. , :HI .. . . . . =
resse p mﬂﬁno_mnm 2 intetesse lcomune, fin tanto che | i uomini sul piano della storia universale, invece che sul piano lo-
di, & divisa non volontariamente ma naturalmente, I'azione pro- &

. : ; cale) & un presupposto pratico assolutamente necessario anche
pria dell'uomo diventa una potenza a lui estranea, che lo so- perché senza di esso si generalizzerebbe soltanto la miseriz e quindi
col bisogno ricomincerebbe anche il conflitto per il necessario e
ritornerebbe per forza tutta la vecchia merda, e poi perché solo

, ., . . con questo sviluppo universale delle forze produttive. pPOssono
quale non pud sfuggire: & cacciatore, pescatore, o pastore, o cti- e T

. .. ] ; : ave ‘ gli uomini, cid che da una parte pro-
tico critico, e tale deve restare se non w:o_ m@.mmﬁm i mezzi per vi- duce il fenomeno della massa « priva di proprietd » contempo-
vere; Hmmmo.ﬁ.” mm:m societa comunista, 1n _cul ..Bmmnc:o_ Lon ha una raneamente in tutti i popoli (concorrenza generale), fa dipendere
sfera dr attivitd m,mn_cm:s ma puo perfezionarsi HE qualsiasi ramo wH. ciascuno di essi dalle rivoluzioni degli altri, e infine sostituisce agli
%Bnﬂmwmm socleta wmmowm _m.ﬁmomcﬁos.m generale e mM@Gmﬁo.. n J individui locali individui inseriti nells storia universale, individui
ﬂomo mi rende possibile di fare QEEl questa cosa, oJmE acﬂ- empiricamente universali. Senza di che 1) il comunismo potrebbe
P'altra, Ia mattina mMmmHn a caccia, il pomer 1gglo pescare, m..MmHmH.m 3 esistere solo come fenomeno locale, 2) le stesse potenze dello scam-
levare il vamnmﬂnu Opo pranzo criticare, cosi come mi vien voglia; bio non si sarebbero potute sviluppare come potenze universali, e
senza diventare né cacciatore, né pescatore, né pastore, né critico.

: ArEr 3 P e quindi insostenibili, e sarebbero rimaste « circostanze » relegate
Questo_fissarsi dell’attivitd sociale, questo consolidarsi del no-

to due condizioni pratiche. Affinché essa diventi un potere « inso-
stenibile », cio¢ un potere contro il quale si agisce per via rivo-
_ luzionaria, occorre che essa abbia reso la massa dell’umaniti affatto
«priva di proprietd » e 'abbia posta altresi in contraddizione con
_un mondo esistente della ricchezza e della cultura, due condizioni
che presuppongono un grande incremento della forza produttiva,
un alto grado del suo sviluppo; e d’altra parte questo sviluppo del-

N .

vrasta, che lo soggioga, invece di essere da lui dominata. Cioe
rappena il lavoro comincia ad essere diviso ciascuno ha una sfera
di attivita determinata ed esclusiva che gli viene imposta e dalla

L T e SR . _ nella superstizione domestica, 3) ogni allargamento delle relazioni
Sifo_proprio prodotto In _un potere obiettivo che ci sovrasta, sopprimerebbe il comunismo locale. Il comunismo & possibile em-
che cresce fino a sfuggire al nosiro controllo, che contraddice .

piricamente solo come azione dei popoli dominanti tutti in « una
volta » e simultaneamente, cid che presuppone lo sviluppo uni-
versale della forza produttiva e le relazioni mondiali che esso co.
munismo implica.

Il comunismo per noi non & #no stato di cose che debba essere
instaurato, un ideale al quale la realty dovri conformarsi-Chia.
# | miamo comunismo il movimento reale che abolisce lo stato di cose X
presente. Le condizioni di questo movimento risultano dal pre-

' supposto ora esistente. ,

s

“le nostre aspettative, che annienta i nostri calcoli, & stato fino -
_ad oggi uno dei momenti principali dello sviluppo staqrico. Il

potere sociale, cio¢ la forza produttiva moltiplicata che ha origi-

ne attraverso la cooperazione dei diversi individui, determinata J
nella divisione del lavoro, appare a questi individui, poiché la coope- ,
razione stessa non & volontaria ma naturale, non come il loro pro-

prio potere unificato, ma_come una potenza estranea, posta al di

fuori di essi, della quale essi non sanno donde viene e dove va, ”,
che quindi non possono piti dominare e che al contrario segue una

: . pit domi > che a = U D'altronde la massa di semplici operai — forza lavorativa
sua propria successione di mmm_.m di gradi di Mcw_cwvo la quale ¢ indi- privata in massa del capitale o di qualsiasi limitato soddisfa.
peadente dal volere e dall’agire degli uomini e anzi dirige questo cimento — e quindi anche la perdita non pii temporanea di
volere e agire. o . . questo stesso lavoro come fonte di esistenza assicurata, presup-

. Questa « estraniazione », per usare un termine comprensi- pone, attraverso la concorrenza, il mercato mondiale. 1l proletariato
bile ai filosofi, naturalmente pud essere superata soltanto sot-

pud dunque esistere soltanto sul piano della storia universale, cosi
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come il comunismo, che & la sua azione, nén pud affatto esistere se
non come esistenza « storica universale ». Esistenza storica univer-
sale degli individui, cio? esistenza degli individui che & legata diret-
tamente alla storia universale. )

Altrimenti, per esempio, come avrebbe potuto la proprie-
ta avere una storia qualsiasi, assumere forme diverse, ¢ la pro-
prieta fondiaria, a seconda dei diversi presupposti esistenti, spin-
gere in Francia dalla suddivisione parcellare alla concentrazione
in poche mani, e in Inghilterra dalla concentrazione in poche
mani alla suddivisione parcellare, come oggi accade realmente?
Ovvero come avviene che il commercio, il quale pur non & altro
che lo scambio dei prodotti di individui e paesi diversi, attraverso
il rapporto di domanda e di offerta domina il mondo intero — un
rapporto che, come dice un economista inglese, simile all’antico
fato sovrasta la terra e con mano invisibile ripartisce fortuna e di-
sgrazia fra gli uomini, edifica e distrugge regni, fa sorgere e scom-
parire popoli — mentre con I'abolizione della base, la proprieta pri-
vata, con l'ordinamento comunistico della produzione e con la
conseguente eliminazione di quell’estraneitia che impronta le re-
lazioni degli uomini con il loro proprio prodotto, la potenza del
rapporto di domanda e di offerta si dilegua e gli uomini riprendono
in loro potere lo scambio, la produzione, il modo del loro recipro-
co comportarsi?

=

La forma di relazioni determinata dalle forze produttive esi-
stenti in tutti gli stadi storici finora succedutisi, e che a sua volta
le determina, ¢ la societa civile, la quale, come gia risulta da quan-
to precede, ha come presupposto e fondamento la famiglia semplice
e la famiglia composta, il cosiddetto ordinamento tribale, e nei suoi
particolari ¢ stata definita pid sopra. Qui gia si vede che questa
societa civile & il vero focolare, il teatro di ogni storia, e si vede
quanto sia assurda la concezione della storia finora corrente, che
si_limita alle azioni di capi e di Stati e trascura i rapporti reali.

: Finora abbiamo considerato principalmente un lato dell’attivita
umana, 'elaborazione della natura da parte degli uomini. L’altro
lato, Delaborazione degli uomini da parte degli uomini... .

Origine dello Stato e rapporto dello Stato con la societa civile.

! Relazioni e forza produttiva, (Nota marginale di Marx).
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x

La storia non ¢ altro che la successione delle singole genera-
zioni, ciascuna delle quali sfrutta i materiali, i capitali, le forze
produttive che le sono stati trasmessi da tutte le generazioni pre-
cedenti, e quindi da una parte continua, in circostanze del tutto
cambiate, I'attivitd che ha ereditato; d’altra parte modifica le vec-
chie circostanze con un’attivita del tutto cambiata; & un processo
che sul terreno speculativo viene distorto al punto di fare della
storia successiva lo scopo della storia precedente, di assegnare per
esempio alla scoperta dell’America lo scopo di favorire lo scoppio
della Rivoluzione francese; per questa via poi la storia riceve i suoi
scopi speciali e diventa una « persona accanto ad altre persone »
(che sono: « autocoscienza, critica, unico », ecc.), mentre cid che
vien designato come « destinazione », « SCOpO », « germe », « idea »
della storia anteriore altro non & che un’astrazione della storia po-
steriore, un’astrazione dell’influenza attiva che la storia anteriore
esercita sulla successiva.

A mano a mano poi che nel corso di questo sviluppo si
allargano le singole sfere che agiscono I'una sull’altra, a mano
a mano che originario isolamento delle singole nazionalita vie-
ne annullato dal modo di produzione sviluppato, dalle relazioni
e dalla conseguente divisione naturale del lavoro fra le diverse
nazioni, la storia diventa sempre pid storia universale, cosic-
ché, per esempio, se in Inghilterra viene inventata una macchina
che riduce alla fame innumerevoli lavoratori in India e in Cina e
sovverte tutta la forma di esistenza di questi imperi, questa inven-
zione diventa un fatto storico universale: oppure, lo zucchero e il
caffé dimostrarono la loro importanza storica universale nel secolo
diciannovesimo, in quanto la mancanza di questi prodotti, pro-
vocata dal sistema continentale napoleonico, portd i tedeschi a in-
sorgere contro Napoleone e divenne quindi la base reale delle glo-
riose guerre di liberazione del 1813. Da cid segue che questa tra-
sformazione della storia in storia universale & non gia un semplice
fatto astratto della « autocoscienza », dello spirito del mondo o di
qualche altro fantasma metafisico, ma un fatto assolutamente ma-
teriale, dimostrabile empiricamente, un fatto di cui ciascurn indi-
viduo da prova nell’andare e venire, nel mangiare, nel bere e nel
vestirst,

Nella storia fino ad oggi trascorsa & certo un fatto empirico che

i singoli individui, con Dallargarsi dell’attivita sul piano storico
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universale, sono stati sempre asserviti a un potere a loro estraneo
(oppressione che essi si sono rappresentati come un dispetto del
cosiddetto spirito del mondo ecc.), a un potere che & diven-
tato sempre pid smisurato e che in ultima istanza si rivela
come fmercato_mondialé, Ma & altrettanto empiricamente dimo-
strato che col rovesciamento dello stato attuale della societd
attraverso la rivoluzione comunista (di cui parleremo piti avanti)
e l'abolizione della proprietd privata che con essa si identifica,
questo potere cos{ misterioso per i teorici tedeschi verra liqui-
dato, e allora verra attuata la liberazione di ogni singolo indi-
viduo nella stessa misura in cui la storia si trasforma completa-
mente in storia universale '. Che la ricchezza spirituale reale del-
I'individuo dipenda interamente dalla ricchezza delle sue relazioni
reali, & chiaro dopo quanto si & detto. Soltanto attraverso quel
passo i singoli individui vengono liberati dai vari limiti nazionali e
locali, posti in relazione pratica con la produzione (anche spirituale)
di tutto il mondo e messi in condizione di acquistare la capacita
di godere di questa produzione universale di tutta la terra (crea-
zioni degli uomini). La dipendenza universale, questa forma spon
tanea della cooperazione degli individui su piano storico universale,
¢ trasformata da questa rivoluzione comunista nel controllo e nel
dominio cosciente di queste forze le quali, prodotte dal reciproco
agire degli uomini, finora si sono imposte ad essi e li hanno domina-|
ti come forze assolutamente estranee. Questa concezione pud a sua
“volta essere formulata in maniera speculativo-idealistica, ossia fan-
tasticamente, come « autoproduzione della specie » (la « societa
come soggetto ») e quindi la serie susseguentesi di individui che
stanno in connessione pud essere immaginata come un singolo
individuo che compie il mistero di produrre se stesso. Appare qui
che gli individui, certo, si fanno ’an Paltro, fisicamente e spiritual-
mente, ma non fanno se stessi, né nel nonsenso di san Bruno né nel
senso dell’« unico », dell’uomo « fatto ».

Infine, dalla concezione della storia che abbiamo svolto otte-
niamo ancora i seguenti risultati: 1) Nello sviluppo delle forze
produttive si presenta uno stadio nel quale vengono fatte sorgere
forze produttive ¢ mezzi di relazione che nelle situazioni esistenti
fanno solo del male, che non sono pit forze produttive ma forze
distruttive (macchine e denaro) e, in connessione con tutto cid,

Y Sulla produzione della coscienza. (Nota marginale di Marx), '

| del lavoro ad altre persone, mentre la rivoluzione
| stesse, poiché essa &

| tutte le classi, nazionalita, ecc.; 4)
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viene fatta sorgere una classe che deve sopportare tutti i pesi della
societa, forzata al piti deciso antagonismo contro le altre classi; una
classe che forma la maggioranza di tutti i membri della societa e
dalla quale prende le mosse la coscienza della necessita di una
rivoluzione che vada al fondo, la coscienza comunista, la quale na-
turalmente si pud formare anche fra le altre classi, in virri della
considerazione della posizione di questa classe; 2))che le condi-
zioni entro le quali possono essere impiegate determinate forze
produttive sono le condizioni del dominio di_una_determinata
classe della societa, la cui potenza sociale, che scaturisce dal pos-
sesso di quelle forze, ha la sua espressione pratico-idealistica nella
forma di Stato che si ha di volta in volta, e percid ogni lotta ri-
voluzionaria si rivolge contro una classe che fino allora_ha domi-

nato '; 3) che in tutte le rivoluzioni sinora avvenute non_& mai
stato_toccato il tipo dell’attivitd, e si & trattato soltanto di un’al- |
tra distribuzione di questa attivitd, di una nuova distribuzione
comunista si
rivolge contro il modo dell’attivita che si & avuto finora, sopprime '
il lavoro e abolisce il dominio di tutte le classi insieme con le classi
¢ compiuta dalla classe che nella societd non
conta piid come classe, che non & riconosciuta come classe, che in
seno alla societd odierna & gia I'espressione del dissolvimento di|

che tanto per la produzione in|

| massa di questa coscienza comunista quanto per il successo della|

cosa stessa € necessaria una trasformazione in massa degli uomini,

| che pud avvenire soltanto in un movimento pratico, in una rivo-/

luzione; che quindi la rivoluzione non. & necessaria soltanto per-
ché la classe dominante non pud essere abbattuta in nessun’altra
maniera, ma anche perché la classe che 'abbatte pud riuscire solo
in una rivoluzione a levarsi di dosso tutto il vecchio sudiciume e
a diventare capace di fondare su basi nuove la societa. k

Questa concezione della storia si fonda dunque su questi pun-
ti: spiegare il processo reale della produzione, e precisamente muo-
vendo dalla produzione materiale della vita immediata, assumere
come fondamento di tutta la storia la forma di relazioni che & con.
nessa con quel modo di produzione e che da esso & generata, dun-

que la societa civile nei suoi diversi stadi, e sia rappresentarla nella |

.

! Che costoro sono interessati a conservare le condizioni attuali della produ-
zione. (Nota marginale di Marx),
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sua azione come Stato, sia spiegare partendo da essa tutte le varie
creazioni teoriche e le forme della coscienza, religione, filosofia, mo-
rale, ecc. ecc. e seguire sulla base di queste il processo della sua
origine, cid che consente naturalmente anche di rappresentare la
cosa nella sua totalitd (e quindi anche la reciproca influenza di

| questi lati diversi I'uno sull’altro) . Essa non deve cercare in ogni

periodo una categoria, come la concezione idealistica della storia,
ma resta salda costantemente sul terreno storico reale, non spiega
la prassi partendo dall’idea, ma spiega le formazioni di idee par-
tendo dalla prassi materiale, e giunge di conseguenza anche al ri-
sultato che tutte le forme e prodotti della coscienza possono essere
climinati non mediante la critica intellettuale, risolvendoli nel-
I'« autocoscienza » o trasformandoli in « spiriti », « fantasmi »,
« spettri », ecc., ma solo mediante il rovesciamento pratico dei
rapporti sociali esistenti, dai quali queste fandonie idealistiche
sono derivate; che non la critica, ma la rivaluzione & la forza
motrice della storia, anche della storia della religione, della filoso-
fia_e di ogni altra teoria. Essa mostra che la storia non finisce
col risolversi nella « autocoscienza » come « spirito dello spirito ».
ma che in essa ad ogni grado si trova un risultato materiale, una
somma di forze produttive, un rapporto storicamente prodotto con
la natura e degli individui fra loro, che ad ogni generazione &
stata tramandata dalla precedente una massa di forze produttive,
capitali e circostanze, che da una parte pud senza dubbio essere
modificata dalla nuova generazione, ma che d’altra parte impone
ad essa le sue proprie condizioni di vita e le di uno sviluppo de-
terminato, uno speciale carattere; che dunque le circostanze fanno
gli uomini non meno di quanto gli vomini facciano le circostanze.

Questa somma di forze produttive, di capitali e di forme di rela-
zioni sociali, che ogni individuo e ogni generazione trova come

qualche cosa di dato, & la base reale di cid che i filosofi si 50N

rappresentati come « sostanza » ed « essenza dell'vomo », di cio

che essi hanno divinizzato e combattuto, una base reale che non
¢ minimamente disturbata, nei suoi effetti e nei suoi influssi sulla
evoluzione degli uomini, dal fatto che questi filosofi, in quanto
« autocoscienza » e «unico », si ribellano ad essa. Queste condi-
zioni di vita preesistenti in cui le varie generazioni vengono a tro-

varsi decidono anche se la scossa rivoluzionaria periodicamente ri-

1 Feuerbach. (Nota marginale di Marx).
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corrente nella storia sara o no abbastanza forte per rovesciare la

5

base di tutto cid che & costituito, e qualora non vi siano questi
elementi materiali per un rivolgimento totale, ciod da una parte

~ le forze produttive esistenti, dall’altra la formazione di una massa
~_rivoluzionaria che agisce rivoluzionariamente non solo contro alcu-
_ne condizioni singole della societa fino allora esistente, ma contro

la stessa « produzione della vita » come & stata fino a quel mo-
mento, la « attivitd totale » su cui questa si fondava, allora & del
tutto indifferente, per lo sviluppo pratico, se I'idea di questo rivol-
gimento sia gii stata espressa mille volte: come dimostra la storia
del comunismo.

Finora tutta la concezione della storia ha puramente e sempli-
cemente ignorato questa base reale della storia oppure I’ha consi-
derata come un semplice fatto marginale, privo di qualsiasi legame
con il corso storico. Per questa ragione si & sempre costretti a scri-
vere la storia secondo un metro chene sta al di fuori; la produzione
reale della vita appare come qualche cosa di preistorico, mentre cid
che & storico, inteso come qualche cosa che & separato dalla vita co-
mune, appare come extra e sovramondano. Il rapporto dell'uomo
con la natura & quindi escluso dalla storia, e con cid & creato 'anta-
gonismo fra natura e storia. Questa concezione quindi ha visto nella
storia soltanto azioni di capi, di Stati e lotte religiose e in genere
teoriche, e in ogni epoca, in particolare, ha dovuto condividere
Villusione dell’epoca stessa. Se un’epoca, per esempio, immagina di
essere determinata da motivi puramente « politici » o « religiosi »,
benché « religione » e « politica » siano soltanto forme dei suoi mo.
tivi reali, il suo storico accetta questa opinione. L'« immagine », la
« rappresentazione » che questi determinati uomini si fanno della
loro prassi reale viene trasformata nell’unica forza determinante
€ attiva che domina e determina la prassi di questi uomini. Se la
forma rozza in cui la divisione del lavoro si presenta presso gli in-
diani e gli egiziani da origine presso questi popoli al sistema delle
caste nello Stato e nella religione, lo storico crede che il sistema
delle caste sia la potenza che ha prodotto quella rozza forma di so-
cieta. Mentre 1 francesi e gli inglesi pet lo meno si fermano all’illu-
sione politica, che & ancora la piti vicina alla realta, i tedeschi si
muovono nel campo del « puro spirito » e fanno dell’illusione re-
ligiosa la forza motrice della storia. La filosofia della storia di Hegel
¢ l'ultima conseguenza, portata alla sua « espressione pid pura »,
di tutta questa storiografia tedesca, nella quale non si tratta di
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‘interessi reali e neppure politici, ma di puri pensieri, e allora a
| san Bruno essa non puo apparire che come una serie di « pensieri »,
_ﬁ& cui 'uno divora I'altro e infine scompare nell’« autocoscienza »;
ancora pili coerentemente questo corso storico doveva apparire a
Max Stirner, il quale non sa nulla di tutta la storia reale, come
una pura storia di « cavalieri », di masnadieri e di fantasmi, dalle
cui visioni egli si pud salvare, naturalmente, solo con I'«empietan .
Questa concezione & realmente religiosa, postula 'uomo religioso
come I'uomo originario, dal quale deriva tutta la storia, e nella sua
immaginazione pone la produzione di fantasie religiose al posto
della produzione reale dei mezzi di sussistenza e della vita stessa.
Tutta quanta questa concezione della storia insieme con la sua de-
composizione e gli scrupoli e i dubbi che ne derivano & una faccenda
puramente #azionale dei tedeschi ed ha solo interesse locale per la
Germania; ¢ il caso per esempio della importante questione, pid
volte dibattuta di recente, di come propriamente si « venga dal
regno di Dio al regno dell’uomo », come se questo « regno di Dio »
fosse mai esistito se non nell'immaginazione e i dotti signori non
fossero sempre vissuti, senza saperlo, in quel « regno dell’vomo »
del quale ora cercano la strada; e come se il passatempo scienti-
fico — ché pit di tanto non & — di spiegare la stravaganza di que-
sto castello in aria teorico non stesse proprio, al contrario, nel di-
mostrare come sia sorto dalla situazione terrena reale. Per questi
tedeschi si tratta sempre di risolvere il nonsenso in cui si imbat-
tono in qualche altra bizzarria, di presupporre ciot che tutto
questo nonsenso abbia in genere un senso speciale che va scoperto,
laddove si tratta soltanto di spiegare questa fraseologia teotica sul-
la base delle reali condizioni esistenti. La vera, pratica risoluzione
di questa fraseologia, l'eliminazione di queste rappresentazioni
dalla coscienza degli uomini sara effettuata, come si & gia detto, at-
traverso una situazione trasformata, non attraverso deduzioni teori-
che. Per la massa degli uomini, cioé per il proletariato, queste rap-
presentazioni teoriche non esistono, e quindi per essa non hanno
neppure bisogno di essere risolte, e se questa massa ha posseduto
delle rappresentazioni teoriche, per esempio la religione, esse sono
gia state da lungo tempo dissolte dalle circostanze.

Il carattere puramente nazionale di queste questioni e di queste

! La cosiddetta storiografia obiettiva consisteva appunto nel concepire le si-
tuazioni storiche separate dallattivitd. Carattere reazionario. (Nota margina'e
di Marx).
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soluzioni appare anche in cid, che questi teorici credono in tutta se-
ricta che chimere quali «I’'uvomo-Dio», «I'uomo» ecc. abbiano presie-
duto alle singole epoche delia storia — san Bruno arriva fino al pun-
to di sostenere che soltanto «la critica e i critici hanno fatto la sto-
ria» — e se si dedicano anch’essi a fare costruzioni storiche saltano
con la massima fretta tutte le etd precedenti e dal «mongolismo» pas-
sano senz'altro alla storia veramente « significativa », ciog alla sto-
tia degli Hallische Jahrbiicher e dei Deutsche Jabrbiicher e della
dissoluzione della scuola hegeliana in una rissa generale. Tutte le
altre nazioni, tutti gli avveniment reali vengono dimenticati, il
theatrum mundi si limita alla fiera libraria di Lipsia e alle vicende-
voli dispute della « critica », dell’« uomo » e dell’« unico ». Se
per avventura una volta la teoria si mette a trattare temi storici
reali, come per esempio il diciottesimo secolo, costoro danno sol-
tanto la storia delle rappresentazioni, avulse dai fatti e dagli svi-
luppi pratici che ne sono la base, e anche queste col solo scopo
di rappresentare quest’epoca come un primo grado imperfetto,
come I'antecedente ancora difettoso della vera eti storica: Peta
della lotta fra i filosofi tedeschi del 1840-44. A questo scopo — di
scrivere una storia dei tempi passati per fare risplendere pitt lumi-
nosa la gloria di una persona non storica e delle sue fantasie
serve infatti il passare sotto silenzio gli avvenimenti storici reali e
persino gli interventi realmente storici della politica nella storia,
e loffrire una narrazione fondata non su studi ma su costruzioni
e su storie di chiacchiere letterarie: come & accaduto a san Bruno
nella sua Storiz del XVIII secolo’ ora dimenticata. Questi al-
teri e magniloquenti bottegai del pensiero, che si credono infinita-
mente superiori a tutti i pregiudizi nazionali, nella prassi sono dun-
que ancor pid nazionali dei filisteucci che sognano di una Germania
unita. Non riconoscono realt storica ai fatti degli altri popoli, vi-
vono in Germania sulla Germania e per la Germania, trasformano
il Canto del Reno * in un canto liturgico e conquistano 1’Alsazia
e la Lorena saccheggiando la filosofia francese invece dello Stato
francese, germanizzando i pensieri francesi invece delle province
francesi. Il signor Venedey & un cosmopolita al cospetto dei santi

' B. Baukr, Geschichte der Politik, Cultur und Aufklirung des achizebnten
Jabrbuaderts, 2 voll., Charlottenburg 1843-45.

* I Rheinlied, canzone patriottica del poeta N. Becker, che fu pubblicata
nel 1840 e diventd molto popolare in Germania.
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Bruno e Max, i quali proclamano il dominio universale della Ger-
mania nel dominio universale della teoria.

Da queste spiegazioni appare anche quanto si inganni
Feuerbach, quando (Wigand’s Vierteljabrsschrift, 1845, vol. II)
in forza della qualifica « uomo comune » si dichiara comunista,
trasformato in un predicato « dell’ » uomo, e crede quindi di po-
ter trasformare a sua volta in una semplice categoria la parola co-
munista, che nel mondo esistente designa il seguace di un partito
rivoluzionario determinato. Tutta la deduzione di Feuerbach re-
lativa ai rapporti reciproci degli uomini finisce soltanto col di-
mostrare che gli uomini hanno e sempre hanno avuto bisogno
I'uno dell’altro. Egli vuole stabilire la coscienza di questo fatto,
vuole dunque, come gli altri teorici, suscitare soltanto una giusta

," coscienza su un fatto esistente, mentre per il comunista autentico
:cid che importa & rovesciare questo esistente. Noi d’altronde rico-
nosciamo che cercando di creare la coscienza proprio di guesto
fatto Feuerbach si spinge avanti di tanto quanto in genere pud spin-
gersi un teorico senza cessare di essere teorico e filosofo. Ma &
caratteristico che i santi Bruno e Max mettono senz’altro la con-
cezione di Feuerbach al posto del comunista autentico, cid che in
parte fanno per poter combattere anche il comunismo come « spi-
rito dello spirito », come categoria filosofica, come pari avversario
(e da parte di san Bruno anche in vista di interessi prammatici).
Come esempio del riconoscimento e insieme del misconoscimento
della realta esistente, che Feuerbach ha pur sempre in comune con i
nostri avversari, ricordiamo il luogo della Filosofia dell’avvenire *
in cui egli spiega come l'essere di una cosa o di un uomo sia anche
la loro essenza, come le condizioni determinate di esistenza, il modo
di vita e I'attivita di un individuo animale o umano siano quelle in
cui la sua « essenza » si sente soddisfatta. Qui ogni eccezione viene
espressamente considerata come un caso disgraziato, come una
anormalita che non pud essere modificata. Se dunque milioni di
proletari non si sentono per niente soddisfatti delle loro condizioni
di esistenza, se il loro « essere » non corrisponde neppur lontana-
mente alla loro « essenza », secondo il passo citato questa sarebbe
una disgrazia inevitabile, che si dovrebbe sopportare con tranquil-
lita. Questi milioni di proletari o comunisti la pensano invece in

—ery

* L. FeuersacH, Grundsitze der Philosophie der Zukunft, Zirich-Winter-
thur 1843,
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modo affatto diverso e lo dimostreranno a suo tempo, quando met-
teranno in armonia praticamente, con una rivoluzione, il loro
« essere » con la loro « essenza ». In simili casi, quindi, Feuerbach
non parla mai del mondo umano, ma ogni volta si rifugia nella na-
tura esterna, e proprio in guella natura che non & stata ancora sot-
tomessa al dominio degli uomini. Ma ogni nuova invenzione, ogni
progresso dell'industria strappa un altro pezzo a questo terreno,
e cosi la terra su cui nascono gli esempi a favore di siffatte affer-
mazioni feuerbachiane diventa sempre pit ristretta. L'« essenza »
del pesce & il suo « essere », 'acqua, per restare alla prima afferma-
zione. L'« essenza » del pesce di fiume & l'acqua di un fiume. Ma
questa cessa di essere la sua « essenza », diventa un mezzo d’esi-
stenza non pid adatto per lui, appena questo fiume & assoggettato
all’industria, appena ¢ contaminato da sostanze colorant, o da
altri rifiuti, e percorso da battelli a vapore, appena la sua acqua
¢ deviata in fossi il cui semplice scarico pud privare il pesce del suo
mezzo d’esistenza. Questo modo di dichiarare che tutte quelle con-
traddizioni sono un’anormalita inevitabile non & diverso, in fondo,
dalla consolazione offerta ai malcontenti da san Max Stirner, se-
condo cui questa contraddizione & la loro propria contraddizione,
questa cattiva situazione & la loro propria cattiva situazione, cosic-
ché essi potrebbero o tranquillizzarsi, o tenere per sé il proprio
malcontento, o ribellarsi in maniera fantastica; né & diverso dalle
accuse di san Bruno, secondo cui queste circostanze disgraziate
deriverebbero dal fatto che gl'interessati restano immersi nel fango
della « sostanza », non si sono spinti fino all'« autocoscienza »
assoluta e non hanno riconosciuto che queste cattive situazioni sono
spirito del loro spirito.

[3]

Le idee della classe dominante sono in ogni epoca le idee do-
minanti; ciog, la classe che & la potenza materiale dominante della
societa & in pari tempo la sua potenza spirituale dominante. La
classe che dispone dei mezzi della produzione materiale dispone

con cid, in pari tempo, dei mezzi della produzione intellettuale, -

cosicché ad essa in complesso sono assoggettate le idee di coloro
ai quali mancano i mezzi della produzione intellettuale. Le idee
dominanti non sono altro che l'espressione ideale dei rapporti ma-

—————
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teriali dominanti, sono i rapporti materiali dominanti presi come
idee: sono dunque I’espressione dei rapporti che appunto fanno di
una classe la classe dominante, e dunque sono le idee del suo do-
minio. Gli individui che compongono la classe moawbm:ﬁo posseg-
gono fra I'altro anche la coscienza, e quindi pensano; in quanto
‘dominano come classe e determinano l'intero ambito di un’epoca
“storica, & evidente che essi lo fanno in tutta la ._9,0 estensione, e
quindi fra I'altro dominano anche come pensanti, come w?.&:ﬁoﬁ
di idee che regolano la produzione e la distribuzione delle idee del
‘loro tempo; & dunque evidente che le loro idee sono le idee domi-
nanti dell’epota. Per esempio: in un periodo e in un paese in cui
.potere monarchico, aristocrazia e botghesia _o:m.Eo per il potere,
il quale quindi & diviso, appare come idea &o.BEmEm _m. dottrina
{della divisione dei poteri, dottrina che allora viene enunciata come
1 legge eterna ».

La divisione del lavoro, che abbiamo gia visto (p. [21-23])
come una delle forze principali della storia finora trascorsa,
si manifesta anche nella classe dominante come divisione
del lavoro intellettuale e manuale, cosicché all’interno di questa
classe una parte si presenta costituita dai pensatori della &mmwm (i
suoi ideologi attivi, concettivi, i quali dell’elaborazione dell’illu-
sione di questa classe su se stessa fanno il loro mestiere E:.Hn:u%nu..
mentre gli altri nei confronti di queste idee e di queste \H_._cm_oE
hanno un atteggiamento pit passivo e pit ricettivo, giacché in nom_”
ta sono i membri attivi di questa classe e hanno meno tempo di
farsi delle idee e delle illusioni su se stessi. All’'interno di questa
classe questa scissione pud addirittura svilupparsi fino a creare fra
le due parti una certa opposizione e una certa ostilita, che tuttavia
cade da sé se sopraggiunge una collisione pratica che metta in pe-
ricolo la classe stessa: allora si dilegua anche la parvenza che le
idee dominanti non siano le idee della classe dominante e abbiano
un potere distinto dal potere di questa classe. L’esistenza di idee
rivoluzionarie in una determinata epoca presuppone gia l'esistenza
di una classe rivoluzionaria sui cui presupposti abbiamo gia detto
(p. [24-26]) quanto occorre.

Se ora nel considerare il corso della storia si svincolano le
idee della classe dominante dalla classe dominante e si rendono
autonome, se ci si limita a dire che in un'epoca rm.nn:w dominato
queste o quelle idee, senza preoccuparsi delle no:&_ﬁm:.z della pro-
duzione e dei produttori di queste idee, e se quindi si ignorano gli
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individui e le situazioni del mondo che stanno alla base di queste
idee, allora si potra dire per esempio che al tempo in cui dominava
P'aristocrazia dominavano i concetti di onore, di fedelt, ecc., e che
durante il dominio della borghesia dominavano i concetti di liberta,
di vguaglianza, ecc. Queste sono, in complesso, le immaginazioni

della stessa classe dominante. Questa concezione della storia che &
comune a tutti gli storici, particalarmente a partire dal diciottesi-
mo secolo, deve urtare necessariamente contro il fenomeno che do-
minano idee sempre pid astratte, ciod idee che assumono sempre
piti la forma dell'universalita. Infatti ogni classe che prenda il po-
sto di un’altra che ha dominato prima & costretta, non fosse che per
raggiungere il suo scopo, a rappresentare il suo interesse come in-
teresse comune di tutti i membri della sccietd, ossia, per espri-
merci in forma idealistica, a date alle propric idee la forma del-
Puniversalita, a rappresentarle come le so'e razionali e universal-
mente valide. La classe rivoluzionaria si presenta senz’altro, per il
solo fatto che si contrappone a una classe, non come classe ma come
rappresentante dell’intera societa, appare come P'intera massa della
societd di contro all’unica classe dominante *. Cid le & possibile per-
ché in realtd all’inizio il suo interesse & ancora pit legato all’inte-
resse comune di tutte le altre classi non dominanti, e sotto la pres-
sione dei rapporti fino allora esistenti non si & ancora potuto svi-
luppare come intcresse particolare di una classe particolare. La
sua vittoria giova percid anche a molti individui delle altre classi
che non giungono al dominio, ma solo in quanto pone questi indi-
vidui in condizione di ascendere nella classe dominante. Quando
Ja borghesia francese rovescid il dominio dell’aristocrazia, con cid
rese possibile a molti proletari di innalzarsi al di sopra del prole-
tariato, ma solo in quanto essi diventarono borghesi. Quindi ogni
nuova classe non fa che porre il suo dominio su una base piti larga
della precedente, per la qual cosa anche I'opposizione delle classi
non dominanti contro quella ora dominante si sviluppa pit tardi
con tanto maggiore asprezza e profonditd. Queste due circostanze
fanno sf che la lotra da condurre contro questa nuova classe domi-
nante tenda a sua volta a una negazione della situazione sociale

! L'universalitd corrisponde: 1) alla classe contra ordine, 2) alla concotrenza,
relazioni mondiali, ecc., 3) alla grande consistenza numerica della classe domi-
nante, 4) all'illusione della comunmits di interessi (inizialmente questa illusione

¢ vera), 5) allinganno degli ideologi e alla divisione del lavoro. (Nota marginale
di Marx).
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i esistente pid decisa e pit radicale di quanto fosse possibile a tutte
le classi che precedentemente avevano aspirato al dominio.

Tutta questa parvenza, che il dominio di una determinata
classe altro non sia che il dominio di certe idee, cessa naturalmente
da sé non appena il dominio di classi in generale cessa di essere la
forma dell’ordinamento sociale, non appena quindi non & pid ne-
cessario rappresentare un interesse particolare come universale o
« l'universale » come dominante.

Una volta che le idee dominanti siano state separate dagli in-
dividui dominanti e soprattutto dai rapporti che risultano da un
dato stadio del modo di produzione, e si sia giunti di conseguenza
al risultato che nella storia dominano sempre le idee, & facilissimo
astrarre da queste varie idee « l'idea », die Idee, ecc., come cid che
domina nella storia e concepire cosi tutte queste singole idee e
concetti come « autodeterminazioni » del concetto che si sviluppa
nella storia. Allora & anche naturale che tutti i rapporti degli uo-
mini possano venire ricavati dal concetto dell’'uomo, dall’uomo
quale viene rappresentato, dall’essenza dell’'uomo, dall’uomo. E cid
che ha fatto la filosofia speculativa. Hegel arriva a confessare, alla
fine della sua filosofia della storia, « di avere considerato soltanto
il processo del concetto » e di avere esposto nella storia la « vera
teodicea » (p. 446). Si pud quindi ritornare ai produttori « del
concetto », ai teorici, agli ideologi e ai filosofi, e giungere quindi
al risultato che i filosofi, i pensatori come tali, hanno dominato da
sempre nella storia; un risultato che, come abbiamo visto, fu anche
gia espresso da Hegel. Quindi tutto il gioco di abilita, per dimo-
strare la sovranita dello spirito nella storia (gerarchia in Stirner)
si riduce ai seguenti tre efforts:

% 1) Si devono separare le idee di coloro che dominano per ra-
gioni empiriche, sotto condizioni empiriche e come individui ma-
teriali, da questi dominatori, e con cid riconoscere il dominio di
idee o illusioni nella storia.

» 2) Si deve metter un ordine in questo dominio delle idee,
dimostrare un nesso mistico fra le successive idee dominanti, al
che si perviene considerandole come « autodeterminazioni del con-
cetto » (la cosa & possibile perché fra queste idee, attraverso la loro
base empirica, esiste realmente un nesso, e perché esse, concepite
come pure idee, diventano autodistinzioni, distinzioni fatte dal
pensiero).

X 3) Per eliminare I'aspetto mistico di questo « concetto auto-

.
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determinantesi », lo si trasforma in una persona — « |’autoco-
scienza » — oppure, per apparire perfetti materialisti, in una serie
di persone che rappresentano « il concetto » nella storia, i « pen-
satori », i « filosoft », gli ideologi, i quali ancora una volta Sono
concepiti come i fabbricanti della storia, come il « consesso dei
guardiani », come i dominatori ’. Con cid si sono eliminati dalla sto-
ria tutti quanti gli elementi materialistici e sj possono allentare
tranquillamente le briglie al destriero speculativo,

Questo metodo storiografico che dominava soprattutto in
Germania, e specie perché vi ha dominato, va spiegato muovendo
dalla sua connessione con IP'illusione degli ideologi in genere, per
esempio le illusioni dei giuristi, dei politici (ivi compresi i pratici
uomini di Stato), dai vaneggiamenti dogmatici di codesti tipi; la
quale illusione & semplicissimamente spiegata dalla loro posizione
pratica nella vita, dal loro mestiere e dalla divisione del lavoro.

Mentre nella vita ordinaria qualsiasi shopkeeper * sa distin-
guere benissimo fra cid che ciascuno pretende di essere e cid che
realmente &, la nostra storiografia non & ancora arrivata a questa

ovvia conoscenza. Essa crede sulla parola cid che ogni epoca dice
e immagina di se stessa.

coves [A] s

..." & trovato. Dal primo risulta il presupposto di una divisione
del lavoro assai progredita e di un commercio esteso, dal secondo
il carattere locale. Nel primo caso gli individui devono venire rac-
colti insieme, nel secondo si trovano, essi stessi come strumenti dj
produzione, accanto allo strumento di produzione dato. Qui dun-
que si manifesta la differenza fra gli strumenti di produzione na-
turali e quelli creati dalla civilta. T campo (I'acqua, ecc.) pud essere
considerato come uno strumento di produzione naturale. Nel primo
caso, nel caso dello strumento di produzione naturale, gli indi-
vidui sono sussunti sotto la natura, nel secondo caso sotto un pro-
dotto del lavoro. Nel primo caso dunque la proprieta (proprieta
fondiaria) appare anche come dominio diretto, naturale, nel se-

" L'vomo = lo « spirita umano pensante ». (Nota marginale di Marx).
? Bottegaio,

* Mancano le pagine 36-39 numerate da Marx.



